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PRESENTACION

1. Enel marco de las reflexiones que venimos haciendo sobre la historia de las organi-
zaciones y culturas indigenas del Pacifico, presentamos cuatro escritos realizados
durante el afio 2001. En el primero se muestran unas ideas, bastante polémicas por
cierto, sobre los territorios indigenas, la identidad étnica y las conflictivas relaciones
de los indigenas con el Estado colombiano. En el segundo hacemos un recuento de la
movilizacién del pueblo embera-katio del Alto Sint y de su esfuerzo por unificarse y
responder a los problemas que se le presenta con la construccién de la hidroeléctrica
de Urra. El tercero es una entrevista que realizamos con el lider embera katio Kimy
Pernia, dos meses antes de su secuestro en Tierralta, Cérdoba. En el cuarto escrito se
hace un esbozo de lo que han sido las luchas indigenas en Colombia.

2. Parael ensayo sobre los territorios indigenas y para la resumida historia que hacemos
sobre el movimiento indigena en Colombia, nos basamos en ideas de colaboradores y
dirigentes de las luchas indigenas en estos ltimos treinta afios, ideas que se encuen-
tran en los muchos documentos que han producido ias organizaciones indigenas.
Estas ideas no son por lo tanto ni nuevas ni originales y seguramente van a herir
algunas susceptibilidades, pero como decia un viejo luchador caucano, el yanacona
Gregorio Palechor, “son los tropezones los que hacen levantar los dedos”. El recuento
sobre la movilizacién cultural de los embera katio del Alto Sind fue producto de
muchas charlas con Kimy Pernfa, Luis Angel Domicé y otros colaboradores que tuvie-
ron la suerte de participar de esta experiencia cultural.
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TERRITORIO, IDENTIDAD ETNICA Y ESTADO

Introduccién

En algunos pafses de Latinoamérica, pero especialmente en Ecuador, México y Colombia,
los pueblos indigenas pasan por un momento 4lgido de movilizacién social y de valora-
cién de su especificidad indigena. En Ecuador por ejemplo las reivindicaciones indigenas
se han convertido en el motor del movimiento Pachakutik, que agrupa a otros sectores
populares rurales y urbanos, reivindicaciones que expresan el mds genuino fuste indigenista:
nacionalidades indigenas y autodeterminacién, por sélo nombrar dos de las que son fuen-
tes de conflicto dentro del Estado ecuatoriano. En Colombia, que tiene uno de los movi-
mientos indigenas més exitosos de estas ultimas tres décadas en América, estos concep-
tos, aunque no son desconocidos, no hacen parte sin embargo de la agenda reivindicativa
de las m4s importantes organizaciones indigenas.

En nuestro pafs es la violencia que sufren los pueblos indfgenas lo que ha generado las
m4s importantes movilizaciones indigenas de los tiltimos meses. Pero la cuestién territo-
rial sigue siendo la fuente principal del conflicto de los indfgenas con el Estado. Y este
conflicto se viene agudizando precisamente con la confrontacién armada que se libra en
el pais.

La nocidén de territorio indigena es un concepto que surge
de las relaciones de los grupos émico territoriales con el Estado

1. Sien el presente tuviéramos que elegir un término para caracterizar las luchas indige-
nas en Colombia, no dudariamos en decir que es el de territorio indigena. No obstan-
te, la nocién de territorio indigena no es algo constitutivo de las cosmovisiones e
identidades étmicas. Vamos a ver esto mas detenidamente, pues a primera vista esta
afirmacién causa sorpresa.

2. Lo primero que nos aventuramos a decir es que no estaba en la naturaleza de estos
pueblos, determinar territorios para definir los espacios de su ser social y establecer
relaciones o diferencias con otros pueblos. Si bien es cierto en la América precolombi-
na los diferentes grupos étnicos identificaban sitios de caceria y de cultivos estacionales
oMo propios, estos a veces se superponian con los de oros grupos (esto por supuesto
generaba conflictos). Y aunque tenian sitios de origen, que consideraban sagrados,
estos sitios no conformaban por si solos la nocién de un territorio, tal como la enten-



demos hoy. Los sitios de cultivos, de caza y recoleccion eran cambiantes. Igualmente
sucede con los sitios de origen de los pueblos karib y arawak que actualmente viven en
Colombia, pero que son originarios del Amazonas. La constante de los grupos habia
sido siempre la movilidad, dependiendo de la abundancia y desplazamiento de la
fauna. Y de acuerdo con la apropiacién que iban haciendo de nuevos territorios, iban
creando imaginarios simbdlicos sobre ellos.

Lo segundo que si tenemos mas claro es que la relacién primaria de un grupo indige-
na con un hdbitat, tiene como base la oferta de recursos para la subsistencia del
grupo. Esta primera forma de relacionarse con la naturaleza da lugar a que los
grupos establezcan una serie de normas para garantizar que el habitat mantenga su
productividad o, como se dice hoy, conserve su oferta ambiental. De esta relacién que
es meramente econdmica y ecoldgica, surgen sin embargo una serie de cosmovisiones
que ven a la naturaleza como la fuente de todo bienestar. Alrededor de una naturaleza
fértil y generosa giran entonces muchos de sus mitos y leyendas. De alli surge la
nocién de que la tierra es la madre de todo cuanto existe. Pero estas cosmovisiones no
quedaban circunscritas a un espacio fisico delimitado, por fuera del cual no tuvieran
vigencia sus creencias religiosas alrededor de ia naturaleza,

3. En estos grupos las pricticas de caza y recoleccién requerian de un profundo conoci-
miento sobre las rutas de migracién estacional de la fauna, de sitios potenciales de
aprovechamiento de los recursos del bosque, de oferta y disponibilidad estacional de
cada recurso en determinados sitios, sobre los ciclos reproductivos de cada especie, las
oporturtidades de caza y recoleccién en diversos ecosistemas, sobre las relaciones entre
flora y fauna, la fragilidad y degradacién de los recursos por un excesivo aprovecha-
miento, los limites con otros grupos, corredores y quebradas de conexi6n entre cuencas,
aspectos religiosos, utilidad de cada recurso, etc. El uso de extensas 4reas de bosques
respond{a también a la necesidad de no agotar los recursos existentes en un solo lugar,
asegurando asi el abastecimiento de alimentos, principalmente de proteinas.

4. Estos grupos “usaban” la diversidad de los ecosistemas de forma ejemplar. Este siste-
ma social de aprovechamiento de los recursos condujo a que a estos grupos llegaran
a ser reconocidos como los més eficientes pobladores y conservacionistas del bosque,
pues consumian mds proteinas que cualquier habitante de las ciudades de hoy, sin
alterar los ciclos naturales de la selva.

En la mayoria de estos grupos existia la creencia de que los espacios que habitaban
también eran de propiedad de otras especies de animales y de plantas, con quienes el
hombre comparte una energia vital limitada. Y que esta forma de compartir un hébitat
conducia a un equilibrio energético de las especies, que debia ser adecuadamente
manejado si se queria seguir manteniendo una naturaleza prédiga en recursos!. De
alli la permanente movilidad de estos grupos.

! En un debate sobre demarcacién de tierras para indigenas en la Amazonia peruana, un funcionaric del
Estado le reprochaba a una comunidad indigena, que ella estaba exigiendo mucha tierra para el tamano de
la comunidad, a lo que un dirigente de la comunidad respondié: “(... y es que los venados y las lapas no
necesitan tierra?”. Esta visién de compartir un espacic con otros seres de la naturaleza surge, segin Marguerite
Yourcenar, “del antiguo pensamiento animista”. Esta visién fue desarrolldndose hasta convertirse en una

e e E

e

La tran_smisid.n dg esta racionalidad de generacién en generacion se refleja en la alta
poblac1¢§n y biodiversidad de fauna adn hoy existentes en las zonas donde habitan los
grupos indigenas mds tradicionales. Estos excelentes conocimientos llevaron a los

grupos indigenas a ver su habitat sin més restricciones que las que imponia la oferta
natural del bosque.
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Cazadores recolectores Matsigenka del Amazonas Peruano (Foto FENAMAD).

5. . Por ninguno de estos grupos cruzé la idea de que a esta fortha de aprovechamiento del

bosque la_IIamarfan posteriormente “economia sostenible”. Y menos que al habitat
que permitia poner en practica esta 16gica de apropiacion de Ia naturaleza, la dividi:
ran después en parques naturales, reservas forestales, territorios indigenas, territo-
rios de comunidades negras, y fuera a ser objeto de zonificaciones ecolégicas y econd-
micas o de ordenamientos territoriales, basadas en conceptos juridico-formales de
poca monta, como los tan renombrados ecodesarrollo y etnodesarrolio que hoy po-
driamos calificar de retérica estéril del Estado. .

Much_os grupos buscando nuevos sitios de caceria recorrieron vastos territorios de Ia
Amténca precolombina. S6lo asi podemos explicarnos grupos karib en las selvas del
pacifico y grupos arawak en los llanos orientales, valles del Magdalenay en el desier-
to de la Guajira, grupos estos que provienen del centro del Amazonas,

Lo que queremos significar con esto es que la nocién de territorio indigena que cono-
cemos actualmente, surge de las conflictivas relaciones con la sociedad circundante,
Surge més de necesidades politicas (de afirmacién politica) de las organizaciones
indigenas, que de imperativos culturales, en el momento en que su hdbitat fue invadi-
do en la época de la conquista y posterior colonizacién espafiola.

godrma muy consciente df: }a unidad de todos los seres de la naturaleza, y permanece atin en muchos pueblos
e planeta‘,r aun en rehg:mpes muy desarrolladas como las orientales, y por supuesto en muchos pueblos
indigenas. “La Europa cristiana no la ha conacido, o muy brevemente, sélo en la égloga franciscang”,



La constitucion de las territorialidades indigenas,
semejante a la constituciéon de las etnias, ha estado sujeta
a continuas revisiones espaciales, sociales, juridicas y politicas
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La diversidad étnica ha estado presente desde que se conformaron los primeros gru-
pos humanos al comienzo de 1a historia de la humanidad. Estos grupos se diferencia-
ban entre si por sus usos, costumbres, normas, lenguajes y cosmovisiones, pero estas
diferencias culturales no eran en s{ mismas una fuente de conflicto. El conflicto se
presentaba cuando un grupo penetraba a un hébitat o a los espacios de caceria de
otro grupo. En este caso, por lo regular se presentaban dos maneras de solucionar el
conflicto: o se compartia el espacio de caceria, pescay recoleccidn, cosa que depen-
dia de la riqueza en flora y fauna, y del grado de afinidad entre los grupos, o se
llegaba a una confrontacién bélica que terminaba cuando uno de los grupos era
vencido y cedia el sitio de cacerfa al otro. Pero lo que usualmente ocurria era que los
grupos conservaran prudentes distancias entre ellos, conformando territorios interme-
dios que evitaban ocupar. Estos territorios se convertirfan a la postre en asombrosos

refugios de flora y fauna.

Las desavenencias entre los grupos que habitaban la América precolombinase pre-
sentaban entonces principalmente por el aseguramiento y defensa de las bases econo-
micas que garantizaran la sobrevivencia de los grupos, que para grupos cazadores y
recolectores no podia ser otro que su habitat. La pluralidad de cosmovisiones, la
diversidad de identidades, reiteramos, no €ra una causa de tensiones y conflictos entre

los grupos émicos.

No obstante, algunos grupos étnicos llegaron a desarrollar vigorosas culturas regio-
nales y a constituir sistemas econémicos y sociales mas complejos. Los casos mds
conocidos en }a América precolombina fueron las civilizaciones Inca y Azteca. Estos
pueblos iniciaron una expansién territorial que inclufa el hébitat tradicional de otros
grupos étnicos. Esta expansion se realizaba generalmente por medio de las armas, y
después con la imposicién de un sistema de gobierno y establecimiento de una estruc-
tura jerarquica a su interior. Asi fueron surgiendo horizontes culturales, que incorpo-
raban y disolvian las culturas regionales a su interior.

Esto no era una tarea facil. Los horizontes culturales Inca y Azteca tuvieron que
hacer grandes esfuerzos para manejar, controlar y en casos extremos, liquidar las
identidades culturales de los pueblos sometidos. Pero también tuvieron que acep-
tar, como en el caso Inca, que aquellos pueblos mas fuertes y con gran poblacién,
como el Koya, mantuvieran su lengua Aymara. A otros pueblos les permitieron
mantener parte de sus costumbres y tradiciones, aunque les impusieron su lengua,

el Quechua.

Los aztecas por su parte no habfan terminado de consolidar su proceso expansionista
y no habian consolidado totaimente un sistema de gobierno en todos los territo-
rios conquistados, al momento de la llegada de los espafioles. No de otra forma
podemos entender que un pufiado de espafioles al mando del conquistador Hernan
Cortés, hubiera destruido un imperio tan grande. Esto s6lo fue posible porque los
esparfioles supieron aprovechar los conflictos interétnicos al interior del imperio

azteca.

De lo expuesto anteriormente podemos sacar dos conclusiones:

La primera conclusién es que las desavenencias socioculturales y conflictos étnicos se dan
sélo den_tro de Estados multiétnicos y pluriculturales, pues mientras los grupos étnicos
mantuvieran sus limites sociopoliticos, las diferencias culturales no se convertian en una
fuente de conflicto con sus vecinos. Los antagonismos se presentan cuando se crean Esta-
dos, que arropan varios conjuntos culturales bajo un solo ordenamiento politico. Y es de
ese antagonismo que surge entonces el interés de los Estados por suprimir las diférencias
soc:ocultu_rales y étnicas a su interior. Buena parte de la historia de los Estados naciona-
les, h.a tenido que ver con la forma de diluir las diferencias culturales y neutralizar as{ ]

conflictos al interior de una Nacién. i

La segunda conclusién que podemos sacar es que mientras una Nacién n i

a convivir con sus diferentes configuraciones culturales y no haya esmbledcc;g?l};i;gls’e;:r:l?
crét:u_:as y pluralistas para garantizar que las diferencias éticas gocen de espacios para
seguirse desarrollando auténomamente, serd siempre una Nacién fragil que puede descom-
ponerse o fracturarsg cuando enfrenten dificultades, sean estas internas o externas, de indo-
le politica o econémica, social o religiosa. De esto tenemos muchos ejemplos en e} i)resente.

Pero gdemds de ver las identidades étnicas en relacion con los Estados, también nos interesa
analtzgr la relacidn que los indigenas establecen con sus territorios pa;'a obtener los recursos
materiales para su subsistencia. Esto nos remite a los modos de produccién y a los conflictos
que surgen en naciones multiétnicas, con diferentes formas de economia y modos de concebir
Y apropiarse de la naturaleza. Esta es una problemdtica muy actual en Colombia.

1. Paradar un poco de luz sobre esta problematica que se d4 en nuestro pafs y que tiene
que ver mucho con las desavenencias que se presentan entre los grupos étnicos y de
estos con el EsFado, como veremos mds adelante, queremos volver al pasado ind)irge-
na. Y vamos a ilustrar esta problemdtica a partir de responder a una pregunta que se
han hecho muchos historiadores y antropélogos: ¢porqué imperios precolombinos
poseedores de grandes conocimientos, bien estructurados militar y politicamente sé
dem_lmbaron sin ofrecer mayor resistencia a la conquista espafiola (caso de los az,re-
cas, incas y en menor medida los muiscas), mientras que otros pueblos, como los
paeces, emberas, cunas, pijaos, lilies, quimbayas, etc., se opusieron al in\’.rasor oca-
smné[}dole fuertes derrotas y manteniendo espacios soberanos durante varios sig’los 0
prefirieron sucumbir antes de entregar su libertad como los katios? ,

2. Una vieja pista para entender esto nos la da el controvertido y polémico antropélogo

francés Pierre Clastress, cuando establece diferencias indi ]

S8, entre los indigenas de las tierras
altas (los Andes, la Sierra) y los que habitan las tierras bajas (el llano, el pacifico, los
valles del Magdalena y el Cauca, la Amazonia), afirmando que los de la Sierra ha-
bian desarrollado Estados, mientras los de tierras bajas habfan creado estructuras

organizativas que se oponfan al surgimiento de podere i
s centralizados y por |
a que se crearan Estados. i

Hacien@o caso omiso de ciertos determinismos geogréficos culturales y politicos y otras
pretensiones ideoldgicas que contiene esta afirmaci6én, queremos seguir esta pista

continuar desarrolidndola en el sentido de que aquellos indigenas que habfan experi)f
mentado la dominacién por parte de Estados organizados, como el Azteca y el Inca,
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habian opuesto menor resistencia a los espafioles, que aquellas tribus y cacicazgos de
las tierras bajas que se enfrentaron a las huestes espafiolas, muchas veces hasta morir.

Dos aspectos de la vida econdmica y religiosa de estos pueblos nos ayudan a entender
este comportamiento de los indigenas de la Sierra:

El primer aspecto es que no se trataba de Estados de indios, sino también de campesinos,
en el sentido econémico y politico: individuos que posefan tierra y recursos naturales, que
producian principalmente para la subsistencia pero que también generaban un excedente
para cumplir con obligaciones de “tributo”, el cual era apropiado por representantes de
un sistema econémico y social mas amplio, en el cual se encontraban inmersos.

Para los casos Inca y Azteca, este plusproducto pagado por los indios-campesinos era
]a fuente del sostenimiento de sus imperios. Y este plusproducto se establecia de acuerdo
al tamafio de la tierra y no afectaba la reproduccién econémica de las familias.

El segundo aspecto es que estos indios-campesinos no solo se relacionaron econémi-
camente con el macrosistema social por medio del tributo, sino que tenian que acep-
tar la intervencién de los sacerdotes del imperio en su vida ritual y religiosa. No
obstante, para el caso de los Incas, estos respetaron concepciones propias de los
pueblos y comunidades anexadas al Tawantisuyo, como por ejemplo aquellos rituales
religiosos que tenian que ver con el aprovechamiento de los recursos de los diferentes
niveles ecolégicos y con el trabajo de la terra.

Mientras «La religién Inca», m4s compleja y sofisticada, miraba “hacia arriba” hacia
el Padre Inti (sol) del cual los Incas eran sus hijos y recibian el designio para gober-
nar, la “religién de los indios-campesinos”, miraba “hacia abajo”, hacia la
“pachamama”. Una religién que estaba vinculada al Ayllu y estaba orientada hacia el
aseguramiento de los medios de subsistencia, para garantizar en el tiempo la repro-
duccién econdmica y social de las familias y comunidades.

A la luz de estos dos aspectos, ya no parece tan dificil entender el hecho, de que
Cortés, Pizarro y Jiménez de Quesada, con un grupo de soldados, pudieran haber
conquistado tales imperios, pues solo obtuvieron resistencia de los ejércitos perma-
nentes de estos imperios. Para los indios-campesinos no habia razén suficiente para
oponerse al invasor, mientras estos no invadieran sus Ayllus y afectaran las bases
econémicas para su reproduccién social.

Evidentemente, las primeras rebeliones en América contra los espafioles se dieron en
el momento en que el aumento de impuestos por parte de la Corona espaiiola, atacé
las bases econémicas de las familias (el levantamiento de los comuneros en Colom-
bia, las revueltas indigenas en el Valle Central de México, el levantamiento de Tupac
Amaru en Pert y de Tupac Katari en Bolivia, etc.}.

En contraposicién a esta actitud de los indigenas-campesinos de la Sierra, las tribus y
cacicazgos de las tierras bajas veian como una amenaza a sus bases econdmicas
cualquier penetracién a su hébitat, pues como cazadores y recolectores estas bases
dependian de amplios territorios. Aun en regiones como las del Ecuador, que al mo-
mento de la conquista recién se habian incorporado al imperio incéico (y donde no se

habian fomado todavia un campesinado dependiente de una instancia estatal, como
en las regiones andinas mds al Sur), hubo gran oposicién a la penetracién esp’aﬁola
Este es el caso de Rumifiahui, capitdn de Atahualpa que organizé esponténeamente:
las revueltas indigenas contra los invasores espafioles.

Hoy‘dia estas tradiciones arraigadas desde tiempos precolombinos, pueden ser una
explicacién de los modos de reaccionar de los campesinos-ind[genas,frente al Estado

de su ef;tilo de organizacion y sus formas de integracién a un contexto nacional Par;;
los md:genas serranos del Perli y para los indigenas de la zona andina colombi.ana y
ecuatoriana, hay una predisposicién mayor para organizarse a nivel de clase social

a pelea{le al Estado sus reivindicaciones y hacer alianzas con otros sectores campesij
nos y atin obreros, que sus hermanos indigenas de la selva. Pues seguramente estos

mdigenas-campesinos cuentan con una tradicién mds larga y arraigada de interaccién
con los mecanismos de dominacién.

El hecho mismo de que los indigenas de los Andes ecuatorianos no hubieran sido
desde épocas tempranas amoldados a los sistemas de dominacién, puede ser una de
las explicaciones del porqué los levantamientos indigenas en el Ecuador han teniclﬁ
un componente étnico muy fuerte, a pesar de que son campesinos-indigenas de la
sierra los que los han impuisado.

En el caso coloplbiano, donde la actual poblacién indigena, con excepcién de algunos
grupos de farpllia chibcha (muiscas y taironas), habitaba o provenia de tierras bajas
estaba organizada en cacicazgos, la reaccién frente a la conquista espafiola fue muy
fuerte. Pueblos enteros desaparecieron como los quimbayas, los lilies, los katios, etc Ez
el caso de los paeces que se replegaron a los puntos mas altos de la cordillera :'de:na
para desde alli organizar su resistencia, su conquista duré mds de 100 afios y s6lo fué
posible, con la sutil penetracién de la iglesia misionera, que pudieron ser derrotados
Igualmente sucedid con los pijaos, los zentes, los emberas, y los kunas. i

Aunque para los indigenas, 1a Corona espafiola concibié la figura de res

legahzau: la figura de territorio indigena, ya los indigenas habifr:l\rfenido ing;;?rp‘f)(;a];agz
esta nocidn a sus luchas. A nuestro modo de ver las cosas es con estas luchas que se va
generan@o Ia} noci;’m de territorio indigena, tal como la entendemos en la actualidad. Y
las organizaciones indigenas regionales que surgieron en esta tiltima etapa de movi]jzaci(;n

han colocado al territorio (y su dominio e integridad), como el eje central para ei
desarrollo de sus luchas, anudando asi las luchas del pasado con las del presente.

Somos conscientes de que con estas afirmaciones nos estamos moviendo en un terreno
movedizo, que seguramente despertard mds de una controversia. Precisamente eso es
lo que se quiere con estas notas. También queremos con estas notas despertar de
nuevo el interés y estimular el debate frente a los aspectos fundamentales del territo-
rio. Las notas que siguen que siguen a continuacién son quizas més polémicas.

cTienen un futuro promisorio los territorios indigenas?

1. Con el reconocimiento de los derechos émicos en la nueva Constitucién Politica de Colom-

bia surgi6 la esperanza de que el Estado colombiano iba a conciliar sus diferencias con
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icos, otorgindoles unos margenes razonables de autonomiay reconoq{:p-
g)jlglllgs fe?gltlorios quegvenian exigiendo. Esta v?sié_n se vio reforgadfi con lalexpedlao:
de laLey 70 de 1993, que tene en cuenta las remndmacxongs te_mtonales Qe as gontnaur?t -
dades negras del Pacffico, al otorgarles unos derechos terntf)_nales colecu_vos, as ante
parecidos a los que poseen los indigenas. No obstante las poht:ca§ econ?ml]::as uSL zoc:l .
de los gobiernos posteriores recusaron estos derechos y es magﬁesta aal ostilida;
Estado a aceptar cualquier derecho fundamentado enla diferencia cultural.

El principal derecho que recusa el Estado nepliberal es el derecho Ferr:ltona; g::iic::
grupos étnicos. Aunque a nivel legal los gobiernos lo sigan rECOIlOCIEI:l 0, xite
una voluntad polftica del Estado para su defensa. Este desganf) del Estado para Esean
ger los territorios indfgenas, no se presenta porque los 1nd1g£-3n_asd y ;egros ploca 2
derras. Sino por el caracter colectivo e inalienable de esta propiedad, q}%le; col A2
estos territorios por fuera del alcance de las fuerzas'del me'rca.do nleo.l erac.Omo
principios racionalistas en los cuales se fundamer_lta la ideologia llbgra 2 txlercis_n s
base la autonomfa del individuo sobre la comumdad.. Las autonomias co eEll‘]g‘.atado
sadas en la tradicién y la costumbre no tienen cabida en este.smtgi‘naé s 5 a-
neoliberal no es entonces un sistema pluralista que acepte la diversi ad e pensde
mientos, culturas, sistemas econémicos y formas de propiedad, como fundamento :
un Estado democratico. No dudamos en afim}ar que dela resolucn_ﬁn de estc; antagt;

nismo va a depender el futuro de los pueblo_s indigenas en Colombia. Y ;n e ml::gno:
si tenemos en cuenta como este sistema neoliberal ha ven}do configurando una e

mia mundial sin precedentes en la historia de la humanidad.

La pregunta que nos hacemos todos en este momento es desilos pueblqs.émd'ijgengfn ¥1 lnols
pueblos afrocolombianos del Pacffico, que tamb.lén reclaman su FODFIIC! l'll ec ut
dades émico-territoriales, pueden resistir la presién sobre sus territorios ﬁqdecuvots), .
cuando en ellos se encuentran riquezas (minere]les, recursos ggnéucosi,_ . i ;locar uros,
agua, etc.) importantes para el desarrollo del sistema econémico neoliberal.

El sistema liberal, que hoy en este nuevo milenio retorna agresivamente a fsrus :::J aoss
paradigmas doctrinarios, no concibe las autonomfas sino por fgera de sus ; on ueé
La autodeterminacién se acepta sélo para los otros Estados-Naciones. No to e:r'a:1 :1 .
su interior puedan existir pueblos que piensan diferente, tengan ot:rasi c:ien;n Jréc-
blen otras lenguas, pero ante todo no acepta que tengan terntorios cole lvo y clla e
ticas econémicas comunitarias y solidarias. ngo esto a pesardequeene muzm?cos
hoy y en todas las declaraciones a nivel mundial, estos clerechps de los grupos oy
se consideren inalienables y la humanidad esté mas conver}c1da que nun;: a;l >
que entre mas diversidad de pensamientos haya en una Nacién, mucho mds abundan

tes, complejas y ricas son sus posibilidades de creacién cultural.

La percepcién de los pueblos indigenas sob're su habitat natural se ha venido lgaltaﬁ:
do a la de su territorio legalmente constituido o.al que actualme.n:ce c:jcupa:lx. ot =
conducido a que también se disminuya el &mbito d.q responsabilidad por ' 2 p(rio y
ci6én de un territorio més amplio, de cuya conservacion dependg la_ prgteiicim nde S:n
territorios. Es por eso que afirmamos que el futuro de los territorios in g«'—:na_st gria-
general de todos los territorios de los grupos que se reuj.laman como ét.mco-t:ein; pre.
les, va a depender de su capacidad para establec_er alianzas esi':ratéglcas yl efe et
mas all4 de sus territorios la selva himeda tropical y los ecosisternas en los cu
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estan enclavados sus territorios. En este sentido es que estamos introduciendo estas
reflexiones para alimentar el debate, que todavia estd en paiiales.

A menudo los grupos étnicos responden a los ataques del sistema neoliberal parape-
tindose en planteamientos comunalistas cerrados, en la mayoria de los casos de
cardcter esencialista, con poca visidn estratégica. Se pone ms énfasis en lo propio y
se descarta lo ajeno, se recurre a lo tradicional para rechazar lo nuevo y se considera
pernicioso lo de afuera, mientras se pondera lo de adentro.

Los conceptos antinémicos de propio/ajeno, tradicional/nuevo y dentro/fuera los uti-
liza a menudo la antropologfa para analizar situaciones de interculturalidad, y alli
radicarian los limites y la razén de ser de estos conceptos. Cuando estos conceptos
derivan en comportamientos y précticas sociales, conducen a aislamientos y o gene-
ran autonomias como a veces se quiere mostrar hacia afuera. Al poner demasiado
énfasis en lo propio, lo tradicional y lo que viene de adentro de los pueblos, se esta
bloqueando la creatividad y debilitando la capacidad de un pueblo para gestionar su
futuro. En vez de encontrar caminos propios de libertad, lo que se consigue es aislar
mds a los pueblos y crear nuevas dependencias o profundizar las viejas.

Los pueblos indigenas no son autdrquicos, Sus economias tienen grandes limitaciones
en la actualidad, pues descansan en técnicas bastantes rudimentarias. Por otro lado
Sus territorios no tienen, debido al deterioro productivo creciente que han sufrido, una
oferta ambiental suficiente para garantizar el bienestar econémico y social de sus
comunidades, como ocurria antes. En estas condiciones los pueblos indigenas depen-
den para su desarrollo econémico de las economias de afuera. Si esto se rechaza no
podrian los pueblos indigenas proveerse de aquellos productos que no poseen y que ya
hacen parte de sus necesidades. De alli que no puede ser considerada como ajenayen
principio como perniciosa la economia de afuera, como tampoco pueden los indige-
nas ser indiferentes ante el tipo de economia que se establezca en una region en la
cual estdn inmersos sus territorios, pues de ese tipo de economfa va a depender su
propio desarrollo econémico o su exterminio. Es un arma de doble filo. Pero una
ponderacién de lo “propio” y rechazo de ciertas técnicas y de otras précticas econémi-
cas de “afuera”, que pueden ser adaptadas a sus sistemas culturales, puede conducir a
un vaciamiento demogréfico de los territorios indigenas. Pues cuando el cimulo de
necesidades crece y sus economias no responden a este crecimiento, el resultado mu-
chas veces visto es que la poblacién o tiende a abandonar su territorio, o se vuelca
sobre sus recursos naturales, sin tener en cuenta si este aprovechamiento es sostenible.

El territorio es el espacio que condensa todas las relaciones con el mundo exterior yes
el centro de todas las tensiones que viven los pueblos indigenas, Ambientalistas, insti-
tutos de investigacién, ONGs, entidades estatales como INCORA o e] Ministerio del
medio Ambiente a través de su seccién de parques naturales, madereros, colonos,
ganaderos, mineros, petroleras y tiltimamente actores armados, se relacionan con los
indigenas a través del territorio. Estas relaciones son desiguales a favor de aquellos
actores mas fuertes y con més capacidad de intervencién que los indigenas. En este
sentido serfa perjudicial aislarse con propuestas comunalistas, y no buscar imbricarse
en un movimiento mds amplio, de raigambre popular, que desarrolle estrategias de
defensa de ecosistemas mds all4 de los territorios indigenas, estrategias que tengan
mds perspectivas de éxito hacia el futuro. Y es que defendiendo la selva hiimeda, se
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estan defendiendo también los territorios propios, que son no sélo la fuente material
de la reproduccién econémica y social de los pueblos indigenas, sino de su misma
existencia como culturas diferentes?.

10. Un peligro a largo plazo para la existencia y perdurabilidad de los territorios indige-
nas es la forma como el Estado y sus instituciones de investigacion, de desarrollo, de
proteccién, etc. se vienen acercando a los pueblos indigenas, dando muestras de acep-
tacién del derecho de los indigenas a decidir sobre sus territorios y sobre sus pautas
culturales para desarrollar sus economfas. Los indigenas ven as{ cosechados sus es-
fuerzos por el reconocimiento de sus territorios. Esto es asi desde una visién comunalista
de los indigenas, magnificando lo “nuestro”, donde los més importante es lo que pasa
“adentro”. Por “fuera” de los linderos de los territorios indigenas, el Estado y otros
intereses econémicos privados, legales o ilegales, tienen otra vision. Alli se permite (y
se promueve) otro tipo de relacién econémica con el territorio: extractivismo, gana-
derias extensivas, complejos agroindustriales, hiroeléctricas etc., actividades que van
en desmedro de ecosistemas de bosque hiimedo y que tampoco son sostenibles econd-
micamente a targo plazo. Este tipo de proyectos macroeconémicos que rodearan alos
territorios indigenas, son los que se encargaran en el futuro de inundar estas “islas”
indigenas de convivencia con la naturaleza. Otra razén mds para que los indigenas
1o sean indiferentes al tipo de economfa que se establezca por fuera de sus territorios.
Esta visién comunalista tiene similitudes con aquella demanda de algunos indigenas
de que la guerra que libran actualmente los actores armados se realice por fuera de
sus territorios. ¢Quiere esto decir que con tal de que no la sufran en carne propia, esta
guerra que esta sufriendo el pueblo colombiano les es indiferente?

11, Pero, estrechamente ligado a lo anterior, el peligro mas grande para los territorios
indigenas proviene no obstante, de la fractura de las relaciones sociales al interior de
las comunidades y atin de las organizaciones indigenas, por la cooptacién que han
sufrido con fondos del Estado, ONGs ambientalistas, de investigacién o proyectos de
desarrollo con financiamiento multilateral. Estos recursos financieros no solo cooptan
personas, sino a comunidades enteras y a organizaciones. Y vienen generando un
ambiente propicio para corromper algunos lideres de las comunidades y para aban-
donar las luchas en defensa de los territorios. Los indigenas no pierden entonces sus
territorios inicamente por medio del desalojo violento o la invasién de sus territorios.
Alli donde sucumban ante la seduccién de los recursos, vengan estos del Estado, dela
asi llamada “politiquerfa”, de ONGs, o de proyectos de dudosa trascendencia
desarrollista, los pueblos indigenas pierden también el talante y la capacidad para la
defensa territorial. Una vez perdida esta fuerza que ha caracterizado a las luchas
indigenas en Colombia, es poco probable que surja a mediano o largo plazo otro
proceso de constitucién territorial como el que se ha llevado hasta el momento.

Octubre de 2001

2 §i miramos las formas como histéricamente se han destruido los lazos culturales que tradicionalmente han
cohesionado a los pueblos indigenas y el descrédito que se ha hecho de sus cuituras, vemos también que en
el fondo estas précticas han estado al servicio de intereses econdmicos, que para realizar sus objetivos
requieren enajenar a los pueblos indigenas de sus territorios.
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I. Introduccion
1. Este texto se ha venido trabajando con Kimy Pernfa Domicé de la comunidad de
Vegidé (rio Kuranzadé) en el resguardo Karagabi y Luis Angel Domicé del rio Twagado.
Este trabajo se realiz6 en el marco de la investigacién cultural que se habia propuesto
a IWGIA, la cual empezaria con los pueblos embera y mas concretamente con el
pueblo embera katio del resguardo Karagabi. Este es un trabajo que se trunc¢ con el
secuestro de Kimy, pues es el hombre de las ideas y el "motor” de esta investigacion.
Con Luis Angel continuamos con esta tarea.
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Mapa elaborado por Reichel-Dolmatoff en 1957.

Todavia quedan muchos casetes grabados y sin revisar. Muchos textos no pudieron ser
trabajados junto con Kimy, que es la autoridad en la materia.

Tampoco pudimos realizar los propdsitos que tenjamos de profundizar més en la
problemdtica cultural de los embera katio del Alto Sinu, tarea que al decir de Kimy,
era en estos momentos fundamental para todas las acciones del pueblo embera katio
Ppor su pervivencia.

Presentamos a ustedes el andlisis que hicimos sobre algunos mitos de los embera
katfo y sobre la interpretacién que haciamos de ellos hoy. Igualmente conversamos
con indigenas del pacifico (Aw4) y otras regiones (Amazonas y Orinoquia), buscando
similitudes, parecidos y diferencias, pues de alguna manera estos pueblos habitan
ecosistemas parecidos (selva tropical).

II. Los embera katio del Alto Sinu, su ubicacion geogrdfica,
caracteristicas de su hdbitat y problematica social y econdémica

1. El pueblo embera-katio® es un pueblo indigena de familia lingiiistica karib, origina-
rio del Amazonas. Antes del descubrimiento de América y mediante migraciones por
los rios Negro y Orinoco varios grupos de este pueblo alcanzaron las costas del Cari-
be. Desde alli penetraron por los grandes rios de la actual Colombia, poblando la rica
regién de lo que hoy conocemos como el Pacifico Biogeogrdfico.

Con el descubrimiento de América y posterior colonizacidn de sus territorios, este
pueblo es obligado a remontarse por los rios y dispersarse a lo largo y ancho del
litoral del pacifico.

2. En la actualidad los grupos embera conviven en las selvas del Pacifico colombiano
{7% del territorio del pais, aproximadamente 80.000 Km.2) con poblacién negra,
descendiente de esclavos cimarrones, que en el siglo XVIII buscaron refugio en estas
selvas, huyendo de la esclavitud.

La actual poblacién indigena embera-katio del Alto Sinu, alrededor de 3.000 perso-
nas es uno de los remanentes de estas migraciones. Estd conformado por 19 comuni-
dades dispersas por los rios Sinu (Keradé), Esmeralda (Kuranzado) y Verde (Iwagadg).
Algunas comunidades, por lo regular las mds pequerias, las conforman varias fami-
lias de una parentela. La mayoria sin embargo, estdn conformadas por varias paren-
telas.

Los embera katio del Alto Sinu habitan dos resguardos indigenas, Iwagado y Karagabi,
con una extensioén de aproximadamente 200.000 hectdreas. Estos resguardos se en-
cuentran dentro del Parque Nacional Natural de Paramillo (460.000 hectédreas), ubi-
cado entre los Departamentos de Antioquia y Cordoba al Nororiente de Colombia
(Regién del Caribe). Esta regién es de Selva hiimeda tropical y es el tiltimo relicto de
Bosque Himedo Tropical que queda en el Caribe colombiano. Hace parte del Pacifico
Biogeogrdfico, reconocido mundialmente por su alta biodiversidad.

Es en en esta region donde nace el rio Sini y sus principales afluentes, que conforman
la gran cuenca del Sind (1.370.000 hectdreas}), una de las cuencas mas ricas y repre-
sentativas del mundo, por la diversidad de ecosistemas y gran variedad de especies de
fauna y flora que alberga.

3, Elterritorio del Parque Nacional de Paramillo ha sido tradicionalmente el hdbitat
natural del pueblo indigena embera katio, de allf que haya podido mantener cierto
grado de proteccién y gran conservacion. Decimos cierto grado, pues esta situacién
comenzaria a cambiar a comienzos de los afios 60 con un proceso de colonizacién
de familias provenientes de las tierras bajas, cuando alli se dan los desalojos masi-

3 Embera, termino que en su propia lengua significa gente, es la autodenominacién étnica genérica de este
pueblo. El nombre katio lo agregaron a su nombre como reconocimiento a otro pueblo ind{gena emparen-
tado, que sucumbid ante los conquistadores espafioles defendiendo su territorio.
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vos de campesinos para implantar en las sabanas de Cérdoba los latifundios gana-
deros.

Estas familias de colonos desplazados por la violencia, que necesitan sobrevivir, pero
que desconocen los sistemas de uso y manejo de la selva, son las que inician la
explotacién maderera. En un comienzo esta explotacién se hizo de forma artesanal,
sin causarle dafios graves al bosque. Pero cuando se introduce el uso de la motosierra,
comienza una etapa de devastacién que amenazaba con acabar esta selva himeda

tropical®.

Ademds del saqueo de los recursos madereros, esta regién comienza a sufrir otros
problemas que se derivan de la construccién de una central hidroeléctrica (URRA I}
que alteraria gravemente los ecosistemas de la Cuenca del Sinmi y que condujo a la
pérdida de la “seguridad alimentaria” de la poblacién indigena por la supresién de la
oferta ambiental natural de la cuenca (extinci6n del pescado). A estos problemas se
suma el que esta regién se encuentra entre dos frentes econdmicos (ganaderfa exten-
siva de las sabanas de Cdrdoba y agroindustria del banano en Urab4), que han sido
epicentros de conflictos bélicos por disputas de control territorial entre actores arma-
dos (guerrilla y paramilitares).

Hasta el momento esta problemdtica econdmica, social y politica ha cobrado la
vida a cerca de 20 indigenas, destacdndose entre ellos los lideres mas destacados de
este pueblo: Alonso Marfa Jarupia, Lucindo Domicé y la desaparicién de Kimy
Pernia.

III. El enfoque metodolégico

1. Con anterioridad al desarrollo de este trabajo, habfamos analizado con Kimy la situa-
cién organizativa de las comunidades embera kat{o y habfamos reflexionado sobre la
forma de establecer una comunicacién con ellas para tratar los problemas que las
afectaban. Kimy habia sido muy enfatico en afirmar y esta convencido de ello, que
era necesario recurrir a los simbolos de la cultura para establecer un didlogo fructife-
ro con las comunidades embera katio. Pues habfan sido muchos los talleres que se
habfan hecho con las comunidades sobre Legislacién Indigena, sobre aspectos
organizativos, sobre medicina tradicional, sobre control y autoridad interna, y atin
sobre la cultura, pero que el resultado que se tenfa de todas estas reuniones era
deficiente, pues muchos afios de discursos no habian contribuido sustancialmente a
que las comunidades entendieran mejor su problemdtica, pero tampoco a que se
fortalecieran sus organizaciones. Pareciera entonces que veniamos hablando con otros
simbolos y otros cddigos lingiiisticos que no le decian mucho a los indigenas y no le
servian tampoco para analizar las nuevas realidades que vivian. Esto era mucho més
evidente, cuando se trataba de comunidades bastante tradicionales.

4 86lo para la década de los afios B0, se calcula gue fueron arrasadas cerca de 95.000 hectdreas de bosque
en la regién del Parque Natural Paramillo. La parte méds conservada es la que pertenece a los resguardos
indigenas.
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Nos dedicamos entonces a revisar el trabajo realizado con las comunidades del res-
guardo Karagabi para sacar algunas conclusiones de tipo teérico y metodolégico,
que nos sirvieran de guia para iniciar el trabajo con otros pueblos del Pacifico.

Las reflexiones de tipo teérico y metodolégico que habiamos hecho hasta entonces
eran las siguientes:

% Para los indigenas embera katio, los aspectos sobrenaturales, lo espiritual, no
constituye una realidad aparte de su vida econdmica y social. Los indigenas buscan
en los mitos y creencias las explicaciones para muchos hechos de la vida social
Muchos conflictos, agresiones, enfermedades y aiin la muerte, son producto de
transgresiones a los ordenes establecidos en su mundo cosmogdnico. El Jaiband es
una especie de gran mediador entre las fuerzas de la naturaleza y la sociedad.

< Para grupos indigenas que dependen de la oferta ambiental de sus territorios, los
mitos y leyendas giran alrededor de una naturaleza rica y generosa, pues de ello
depende su reproduccién bioldgica. Los mitos se convierten asf en parte importante
de su vida cotidiana.

*» - Las organizaciones indigenas no han pensado lo suficiente la forma de establecer
una comunicacién con sus comunidades. Si bien es cierto han desarrollado algunos
principios organizativos y un lenguaje para interpretar la realidad social y politica
que viven las comunidades, este lenguaje ha sido en gran parte un lenguaje ajeno,
prestado en la mayoria de los casos de otros sectores sociales. El inconveniente mds
grande de este lenguaje prestado es que estd colmado de conceptos e ideas que no
tienen ningun referente en el mundo embera-katio y no corresponden con la reali-
dad que viven las comunidades.

Las organizaciones por lo tanto no habian logrado “conectarse” con los sentimien-
tos mds profundos de las comunidades. Se hablaba un lenguaje que era entendido
unicamente por lideres indigenas, que eran portadores de una cultura urbana.

ole

> La conclusidn mds inmediata que sacamos para la organizacién indigena era que
esta no habia sido apropiada en términos culturales por las comunidades indi-
genas. Kimy recordaba aquel chiste que le habian contado en el Chocd, de que
algunos indigenas llegaban a Quibdé preguntando “donde vivia la sefiora OREWA”
{organizacion de los indigenas del Chocd). Esto no sucede solamente en el Chocd.
Es bastante comiin que muchos indigenas vean a las organizaciones como algo
externo a ellos y a veces como ONGs o agencias que tramitan ayudas para las
comunidades, o que simplemente proveen de recursos a los indigenas.

< Otra serie de conclusiones que habiamos sacado de este ejercicio de mirar el traba-
Jjo con los embera katfo del resguardo Karagabi, eran las siguientes:

* . Que habia una tendencia en los indigenas a entender la identidad cultural como
algo natural, como una esencia de los pueblos que permanece inmutable a través
de los tiempos. Mientras que sabemos que la identidad es una construccion poli-
tica, ideoldgica y cultural. Es por lo tanto una construccidn histérica, que se
origina y se transforma constantemente a través de procesos de interaccion social
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*  Que habia también la tendencia a entender las cosmovisiones y los_mitos como
provenientes de un orden sobrenatural. Mientras que sabemos que los mitos no
son asuntos del mds alld. Los mitos tienen como base la realidad que viven las
comunidades. Fueron creados colectivamente y pensadas por hombres de carne
y hueso, y expresan los deseos y anhelos de los pueblos, pero también son
manifestaciones de sus incertidumbres y temores.

s Los mitos son formas de conocimiento que vinculan fenémenos de la vida coti-
diana con la concepcién del mundo y la tradicion.

+ Los mitos se transmiten de generacién a generacidn por medio de la tradicién
oral de los pueblos.

* Los mitos ensefian actitudes, prdcticas y valores con respecto al territorio, al
medio ambiente y a la subsistencia de las comunidades. Los mitos vinculan la
vida social de los pueblos con el mundo fisico y cumplen una funcién social
importante en la valoracién, conservacidn, y apropiacién de la naturaleza.

» Los mitos hacen parte de la historia de los pueblos indigenas, por cuanto han
orientado muchas de sus acciones en el pasado y muestran caminos para solu-
cionar problemas del presente.

Mas conclusiones y nuevos interrogantes

Habfamos llegado también a la conclusién de que el concepto de cultura habia sido
muy manoseado por sectores de las iglesias, por antropélogos y por los politicos, a
veces también por aquellos que van a las comunidades para comercializar sus bienes.
La mayoria del pueblo colombiano tiene la idea errénea de asociar la cultura indige-
na con vestimentas, utensilios artesanales y folclor.

Pero el inconveniente mds grande es sin embargo la desvalorizacién que se hace de
las culturas ind{genas, con fines ideolégicos. Una idea bastante generalizada en nues-
tra sociedad es que las culturas indigenas son “rezagos del pasado”. También de que
son “refractarias al progreso”, de allf que sus defensores sean sefialados como “apés-

toles del regreso”.

También habiamos analizado que eso que llaman Cultura Nacional, no existia sino
en la mente de algunos ide6logos de sistemas opresivos, totalitarios y/o racistas. Que
la realidad es que en el pais existfan muchas culturas. Que esa idea de Cultura Nacio-
nal que se pregona, no daba cuenta de la gran diversidad de manifestaciones espiri-
tuales y riqueza creativa de todos los habitantes del pais.

Pero para nosotros la conclusién més importante a la que habfamos llegado era que los
indigenas no se habfan puesto como los occidentales a buscarle definiciones a sus
culturas, que los indigenas vivian sencillamente su cultura y actuaban de acuerdo a
estas maneras de ver su mundo. Que entonces, era més importante entender esas formas
particulares de mirar Ia realidad que tienen los indigenas, para iniciar un proceso de
interlocucién con las comunidades. El fin era muy claro. Querfamos encontrar el len-
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guaje y las ideas adecuadas para mostrarle a los indigenas como funcionaba la socie-
dad circundante, los peligros que venian de ella y trabajar en la bisqueda de unas
formas de organizacién, que basadas en ideas propias, respondieran a la necesidad de
hacerle frente a esos peligros a los cuales se ven abocados y a los que se avecinaban.
Kimy se convierte asi en el antropélogo que analiza la sociedad nacional para develar
los peligros que vienen de ella para su pueblo.

Una pregunta que nos hacfamos permanentemente era de si la cultura embera katio
podria hacer emerger a este pueblo de la oprobiosa y absurda marginalidad a que habia
sido sometido. Ante todo mirando el efecto de demostracién negativo hacia las comuni-
dades que generaba el hecho de que aquellos embera katfo del Alto Sini, que habjan
sid.o mds exitosos econdmicamente o eran mds respetados por las culturas costefia y
paisa, eran precisamente aquellos que se habfan separado culturalmente de sus pueblos.
Era algo similar a decir que para progresar en términos occidentales habia que romper
con la cultura propia. Para Kimy, que habia vivido en Tierralta como comerciante, que
habia sido maderero, que habia trabajado con el Instituto Lingiiistico de Verano, esta
era una pregunta clave. Este embera katio que habia sido absorbido y seducido por las
culturas costefia y paisa, comenzé a revisar su vida y a romper como decia “con los otros
mitos que la sociedad occidental me habia metido en la cabeza”, convirtiéndose asi en el
defensor més autentico de la cultura embera katfo en el Alto Sinii.

Comenzamos entonces a buscar aquellos elementos de la cultura embera katfo que
nos permitieran descubrir una identidad comn, forjar una unién de las comunida-
des, frenar el proceso de desintegracién social y cultural y despertar el orgullo de ser
embera katjo. Esto con la finalidad de iniciar un proceso de reconstruccién social,
cultural y territorial de este pueblo en el Alto Sint. Fue asi como topamos con el mito
del origen del agua, que al decir de Kimy “mostraba la esencia del ser katio del Alto
Sintt”, y que si “alguien quiere saber quienes son los katlos de Karagabi y conocer su
alma, tiene que conocer este mito”.

En la medida en que profundizdbamos en el mito del origen del agua, fbamos también
descubriendo los mensajes que contenia y su razdn de ser. Asi pudimos entender tam-
bién que este mito tuvo que haber sido creado por los més antiguos embera katio,
pensando en el futuro de su pueblo, haciendo conjeturas sobre lo que podria pasar,
sobre lo que tenian que hacer los embera katio para sobrevivir y de cémo debjan
crganizar su vida social para mantenerse en este mundo.

También nos mostraba este mito, cémo los lideres espirituales de este pueblo le ha-
bian gastado tanto tiempo a pensar y a interpretar su mundo y a avizorar el futuro,
como hoy los fildsofos del mundo occidental le gastan tiempo a pensar sobre el futiro
de la humanidad.

Pero estas conclusiones a su vez despertaban nuevos interrogantes. ¢Los mensajes que
contienen los mitos habian sido normas sociales que de no ser acatadas acarreaban
castigos? De ser asf, en muchos mitos podriamos descubrir las primeras legislaciones
de los indigenas.

Mientras trabajidbamos en el mito del origen del agua, también haciamos reflexiones
sobre la importancia de la cultura para el desarrollo de los pueblos, También fue asi
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que 1nos encontramos con una comparacién que ha sido muy 1itil para comprender el
significado de la cultura. La comparamos con la energfa eléctrica, que a semejanza
de 1a cultura no se ve, pero si se siente y percibe, de la misma manera que vemos la
luz de un bombillo. Un pueblo indigena que no posea esta energia (la cultura), por-
que la ha perdido por los procesos de aculturacién vividos, estard a oscuras y no
podré ver con claridad su futuro.

Pero esta energfa (la cultura) es en cada pueblo diferente y especial. No puede por lo
tanto ser ficilmente sustituida por otra que tiene otro voltaje. Los intentos desde afuera
de suministrarle esa energia a un pueblo indigena que se encuentra en procesos de
pérdida de identidad, han ocasionado muchos desastres, similar a cuando a un radio de
110 voltios se lo conecta a una corriente de 220 voltios. Sencillamente se funde. El
cristianismo, el marxismo, el liberalismo, el capitalismo, el ecologismo tienen voltajes
determinados que pueden quemar las propias redes eléctricas de los pueblos.

9. Finalmente llegamos a la conclusién de que esa energia propia, tan particular que

tienen los pueblos, es la que los lleva a un resplandecimiento. De alli se nutre la
imaginaci6n y la creatividad, surge la fuerza y la unién para encarar los problemas.
Un pueblo que no haga intentos por reparar todas sus “instalaciones eléctricas” (re-
componer su cultura), no tendr4 la lucidez para crear, imaginar y ver salidas a sus
problemas y mucho menos tener la energia para unir voluntades y luchar contra la
adversidad. Y si pierden la cultura y se han alienado totalmente, ilusamente podrén
esperar que venga la energia y la luz de afuera.

10. Pero también haciamos algunos paralelos del significado de la cuitura para un pueblo,
con el trabajo del Jaiband. Asf como el Jaiband es el médico interno que tienen las
comunidades y que trabaja en conjurar los espiritus y limpiar los males, la cultura es la
medicina interna de los pueblos que genera la autoestima y ayuda a orientar alos pueblos.

Estas conclusiones nos llevaron a la decisién de que valia 1a pena intentar “conectarse” de
nuevo con la cultura embera katfo y tratar de interpretar las nuevas realidades que vivia
este pueblo, a partir de lo que expresaba el mito del origen del agua. O dicho de otra
manera, vefamos conveniente hacer el intento de construir un escenario desde este mito,
que identificara los problemas actuales y permitiera su discusién y socializacién. Este
camino que emprendieron los embera katfo del Alto Sind, con la fuerza y conviccién de
Kimy, tuvo resultados sorprendentes. A nuestro modo de ver las cosas, ellos lograron por
esta via revitalizar su cultura, dignificarla y convertiria en un motor de su resistencia.

V. El mito sobre el origen del agua®

Karagabi® fue el creador del hombre y de todo cuanto existe, menos del agua. Sabiendo
Karagabi la importancia que tenia el agua para su pueblo, le pidid a su padre que le enserfia-

s Aquf estamos presentando una versién muy resumida de este mito. Para su mejor comprensién en espafiol
se corrigi6 el lenguaje. No obstante tenemos las grabaciones y se piensa publicar ¢] texto tal como fue

narrado por los embera.
¢ Es el héroe cultural de los embera.
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ra a conseguir el agua. Su padre le dio una varita que al golpearla contra dos piedras, por la
mitad salia un hilito de agua. No obstante su padre le advirtié que no la derrochara pues era
escasa y debia alcanzar para todos. Entonces Karagabi le transmitié a los embera que todos
los dias fueran a recoger el agua, muy de marianita, que el estarta allf repartiéndola. Y asf
fue. Los gmbera iban y hacian cola con una totuma y Karagabf las llenaba. ¥ asi sucedid por
mucho tiempo. Karagabi no podia darles mds de lo que brotaba de las dos piedras.

Jflsf pasaban las_ cosas entre los embera de Karagabf, hasta que un dia vieron aparecer a un
indio que nadie habfa visto antes, trayendo agua y pescado en abundancia. La gente
embera estaba sorprendida. Entonces se fueron donde estaba Karagabf y le dijeron:

“Usted es nuestro padre y creador: Usted debe saber de dénde se saca
tanta agua®.

Karagab{ ante el alboroto de la gente y temiendo una rebelién les dijo:
“Tengan paciencia, voy a averiguar”.

'Y a.ff hizo_. Karagabi le siguid el rastro al indio que iba derechito al cerro Kuguri’. Allf el
indio qbnd una puerta grande en una roca. Antes de que se cerrara Karagabi se convirtié
en colibri y se cold por ella. Una vez adentro Karagabi vio una laguna inmensa, como
nunca antes habta visto en su vida. En esa laguna habia peces de todos los colores y
tamarios. Comno el indio sacé una vara para pescar, karagabl, que queria seguirle la pista
hasta el final, se convirtid en pez y mordid el anzuelo. El indio sacé el pez y comenzd a
golpearlo con un manduco, pero el pez no moria y el indio segufa ddndole garrote. Al fin
se quedd quieto y se lo llevd a la casa para ahumarlo. Cuando el pescado sintid el calor
comenz6 a brincar y fue allf cuando el indio se dio cuenta que se trataba de Karagabi que
estaba jugando con él y salié corriendo del susto.

Karagab{ entonces se convirtid en tigre y lo alcanzd. Karagabi lo “frentio de una:

“Te voy a preguntar cuatro veces {de ddnde sale t
N achair sale tanta agua y tanto

El indio dijo cuatro veces que no sabfa. Entonces Karagabi le dijo:

“Te voy a preguntar una sola vez ¢me das el agua y el pescado que
necegito para mi gente?”

Y el indio respondid otra vez que no. Entonces Karagabf le pregunto:

“¢Porqué mesquinas el agua, no te das cuenta ‘un bie
. i que es un bien que hay

El indio se quedé callado y mird para la montarfia haciéndose el bobo, como si la cosa no
Juera con él. Entonces Karagabt, que ya estaba perdiendo la paciencia le dijo:

7 Cerro donde nace el rfo Sinii y que los kampunia (blancos) llaman “Tres Morros”.
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“Te voy a dar una iiltima oportunidad para que respondas cme das el
agua?”

Y otra vez el indio respondid que no. Entonces Karagabi lo agarrd por el pecho y le dijo:

“Como eres mesquino te convertirds en jenzerd”®

Es por eso que desde entonces las hormigas no pueden tomar agua y tienen que cargarla en
gotas sobre el pico. El pueblo embera quedd contento con este castigo y se fueron con
Karagabi a la laguna. Pero cuando llegaron al cerro no encontraron nada. Todo se habia
transformado en una selva muy espesa. Y en ves de la laguna habia un jenené® inmenso
que llegaba hasta el cielo y oscurecia todo. Entonces fue cuando Karagabl se dio cuenta
que jenzerd tenfa mucho poder y también querta jugar con él, convirtiendo a la laguna en
un jenené. Karagabi reunid entonces a toda su gente y les preguntd:

“¢Qué podemos hacer para derribar este jenené?”
A lo cual la gente respondid:
“No sabemos, no podemos decidir”.

Entonces Karagab! ordend que se llamara a todos y que ninguno faltara. Y que cada uno
trajera hachas de piedra. Asi fue que todos madrugaron y empezaron a darle hacha para
tumbar al jenené. Pero el palo era muy fuerte y las hachas rebotaban. Entonces Karagabl{
mandé a hacer hachas mds finas, que parecian de metal. Y asi lograron abrirle un corte al
drbol. Ya entrada la noche Karagabf decidid suspender el trabajo para reanudarlo al dia
siguiente. Pero al dia siguiente observaron que el corte que habian hecho se habia cerrado.
“Esto no puede ser” dijo Karagabi “empecemos de nuevo”. Pero al otro dia cuando volvie-
ron el drbol se habfa cerrado de nuevo. Y ast sucedid durante varios dias. Entonces Karagabi
llamé a los mejores guerreros y ordend montar guardia durante la noche. Asi se dieron
cuenta que bocorr6™ le avisaba a jenzerd de lo que estaba haciendo Karagabiy su gente y
venia a sanar al jenené. Karagabf furioso lo aplastd con el pie y le dijo:

“De ahora en adelante tu tendrds que cuidar el agua”.

Es por eso que el sapo vive a la orilla de los rios y lagunas y como guedo aplastado ya no
puede caminar como antes, sino brincar.

En vista de todo esto, Karagabf escogié a los hombres mds fuertes de su pueblo para
trabajar dia y noche y cuando estos estuvieran descansando, los guerreros montaban
guardia para que jenzerd no pudiera tapar el corte. Pero jenzerd que era muy astuto
logro colarse por las ramas de otro drbol y le puso una varilla de piedra al corazén de
jenené para que este no se cayera. Al ver Karagab{ que las hachas rebotaban o se quebra-
ban contra el corazén de jenené, mandé a hacer un hacha inmensa de oro que mandé a
traer de muy lejos. Y alli s se pudo entrar al corazén de jenené. El drbol comenzd a

£ Hormiga.
? Arbol grande.
10 Sapo.
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ladearse pero no se caia, porque jengerd lo habia amarrado con un bejuco a otros
drboles.

Karagabi llamé entonces a la familia de los micos, que antes eran gente embera. Primero
Hlamd a zsrua'’ y le ordend que subiera al drbol y mirara que pasaba. Pero este no pudo
subir mucho y se devolvid. Entonces Karagabi sentencid:

“Ustedes los zsrua serdn siempre asi, peresosos”.

Después llamd a yerré'. Este subid pero no pudo llegar hasta la cima, pues se entretuvo
mucho en el camino. Karagabi sentencic:

“Ustedes los yerré serdn siempre asi, juguetones y distraidos®”.

Luego le tocd el turno a mizsurrd"®. Pero este subid solo unos metros y se asustd. Karagab{
sentencid:

“Ustedes los mizsurrd serdn siempre asi, miedosos”,

Llamé entonces a u'nra, pero esta tampoco pudo. En fin muchos animales de la familia
de los micos hicieron el intento pero no pudieron. §dlo cuando le tocé el turno a la ardita,
esta si pudo cortar el bejuco, pero el drbol tampoco cayd, pues entretanto jenzerd lo habia
amarrado con otro bejuco mds arriba. Karagabi mandé a llamar a chidima'®, pero este
puso la condicidén de que tenia que tirar una fruta desde lo alto y llegar primero que ella
al suelo. Y esto repetirlo por cuatro veces. Una vez repetidas las cuatro pruebas con éxito,
chidima pidié un machete de 25 kilos para cortar el bejuco’ Ya en lo mds alto del drbol
chidima gritd que todo el mundo tenfa que retirarse a lo mds alto de la montafia. Cuando
todos se retiraron, karagab{ se retiré a la cima de Kugunit y dio la orden a chidima de
cortar el bejuco.

Cuando el drbol comenzd a caer se despejd el cielo y se oyé un gran estruendo. El agua
comenzo a brotar por todas partes del drbol. Las ramas de Jenené cayeron sobre la mon-
tafia. Y el tronco y la raiz cayeron lejos. Donde estaban las raices se formo el mar. El
tronco se convirtid en el rio Keradd'®.Las ramas mds gruesas se convirtieron en los rios
Iwagado" y Kuranzadd'®, las menos gruesas en los rios Manso y Kiparadi'. Jenené tenia
unas flores muy grandes y redondas. Todas estaban cargadas de agua. Al caer el drbol se
abrieron formando inmensas Evazozoabaiiia®, como la grande de Lorica, la de Betanci, y
otras mds pequerias.

" El mico cotudo o berreador.

2 Mico negro.

1 El mono machin o mico cariblanco.
' Marteja.

1* Mono pielrojita.

16 Rio Sini.

17 Rio verde.

1 Rio Esmeralda.

¥ Rio Cruz Grande.

® Ciénagas,
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Todos los embera quedaron maravillados. Karagabi “testamentd”:

“Esto ha sido fruto del esfuerso de todos los embera y debe conservarse

asi para siempre”, Yo estaré vigilando para que esto se cumpla. El
embera que no cumpla este mandato serd castigado!”.

Karagab{ escogié a los hombres mds firmes de su pueblo Embera y los convirtié en
zhaberara®', Estos hombres recibieron el encargo de cuidar las ciénagas y rios y garantizar
que estén allf para beneficio de todos.

Ast fue que llegé el agua a todas partes y se llenaron los rios, lagunas y ciénagas de peces.

VL Interpretacién del mito del origen agua por los embera katio
de Karagabi

La interpretacién que le dieron los embera katio de Karagab{ al mito tenia los siguientes
elementos:

< El agua fue rescatada de manos mezquinas por Karagabf, para que todos los Embera
la disfrutaran. Esta interpretacién puede ser extendida a toda la naturaleza, que es
propiedad de todos y conservarla es responsabilidad de todos. Un uso privado o apro-
vechamiento individual de un recurso para el enriquecimiento propio o para diferen-
ciarse de los demds miembros del grupo, pone en peligro la seguridad del grupo y
acarrea sanciones.

% En caso de que la naturaleza sufra un dafio por la accidn de los hombres, este dafic debe
ser reparado para restituir una situacion de equilibrio entre todas las especies y restablecer
el orden en la naturaleza. Karagabf estarfa velando porque haya esta compensacidn.

¢ La caida de jenené, que en el mito es derribado por Karagab{ para dar lugar a todos
los cuerpos de agua (rios, quebradas, lagunas y ciénagas), es la compensacién por la
mezquindad de jenzerd.

% Jenené que es derribado necesita a su vez una compensacién. El pueblo embera se
identifica con jenené y es interiorizado por el pueblo embera como el principal
simbolo que los representa. Volver a levantar a jenené o reconstruirlo se convierte en
la tarea fundamental del pueblo embera. Reconstruir a jenené es reconstruir al pue-
blo embera.

% Si el pueblo embera es similar a un jenené, habia que mirar como este estaba com-
puesto y en que estado se encontraba: (ctiales eran sus raices y en qué situacion se
encontraban, équé significaban su tronco, sus ramas y sus hojas y cémo estaban? ¢Se
encontraba este jenené en condiciones de seguir dando frutos? Después de muchas
consultas y trabajo con los mds viejos fue surgiendo la siguiente interpretacién:

2 Guardianes de las lagunas y ciénagas.
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Las raices de este gran drbol, que es el pueblo embera, eran el territorio, los recursos
naturales, la cultura y la organizacidn. Las ramas principales eran sus comunidades,
las ramas secundarias eran las familias y las hojas eran las personas. Los frutos eran
las nuevas comunidades que irfan desprendiéndose del drbol mayor para fundar nue-
vos asentamientos.

La raiz del territorio tenfa raices mds pequerias: la integridad, en las formas de pose-
sign, uso, manejo y administracidn; su continuidad, sin dreas intermedias que no
estuvieran bajo control de los indigenas. Y su extension para albergar a la poblacidn.
De la salud de esta raiz dependeria el futuro del pueblo embera katio.

La raiz de los recursos naturales también tiene rafces secundarias: sus gguas, sus

animales, sus bosques, su diversidad de flora y fauna, etc. Del buen estado de esta raiz
dependia la seguridad alimentaria y reproduccién fisica del pueblo embera katio.

La raiz de la organizacidn tenia también otras raices: la_autoridad, la autonomia, el

control social y las leyes internas. Del buen estado en que se encontraran estas raices
iba a depender el orden, la armonia y el bienestar social del pueblo embera katio.

La raiz de la cultura también tenfa otras raices secundarias: La educacidn, la identi-
dad, la capacidad y creatividad para seguir desarrollando su mundo en la continua
interaccion con las otras culturas. Del buen estado que tuvieran estas raices, depen-
dian la solidaridad, la reciprocidad, el trabajo comunitario y en general, el bienestar
cultural y la felicidad del pueblo embera katio.

Una vez el pueblo embera katio identificé todas las partes de este jenené, se empezé a
hacer un andlisis de todas sus raices, sus ramas y sus hojas. Pues si las raices que le
daban sustento al pueblo embera se encontraban en mal estado, o atin pudriéndose,
podria llegar el peligro de que este gran drbol se cayera. Pero si las ramas no eran
fuertes y vigorosas podrian caerse o secarse, lo que llevaria a que se cayeran sus hojas
y se marchitara el drbol.

Con estas herramientas de trabajo se empezd a visitar a cada una de las comunidades
para entablar el didlogo con ellas y hacer un “diagndstico™ sobre el estado en que se
encontraba jenené. Las conclusiones a las que se llegd fueron las siguientes:

* El drbol estaba enfermo de muerte y podria caerse en cualquier momento,

* Laraiz del territorio estaba bastante deteriorada. Una parte del territorio se encontraba
en calidad de Reserva Indigena®. Esta parte estaba siendo cercenada del territorio por
medio de la colonizacion. Y las vegas de los rios que son las zonas mds fértiles y aptas
para los cultivos de pldtano, maiz y yuca, ya no estaban bajo control de las comunida-
des. En el resguardo Karagabi estaba entrando una colonizacidn para sembrar cultivos
de uso ilicito. Siendo la relacion socio-econdmica de un pueblo indigena con su territo-
rio, fundamental para garantizar el bienestar de su poblacién, esta relacion estaba
desarticulada por la explotacién y comercializacién de la madera y la colonizacién.

# En esta figura juridica la propiedad es del Estado, que cede a los indigenas el usufructo.
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e La raiz de los recursos naturales estaba pudriéndose debido a la mezquindad de

unos cuantos madereros que estaban explotando este recurso sin ningtin control y
sin compartir los beneficios de esta actividad con la comunidad. La represa de Urrd
iba a cortar de un tajo esta rafz y acabar con el pescado, la fuente natural de
proteina mds importante que tenia el pueblo embera katio.

+ La rafz de la organizacién también se encontraba en muy mal estado: no habia

autoridad, el Cabildo Mayor para los tres rios era una autoridad que no era acep-
tada por todos. Era un cargo para el enriquecimiento propio, pues los gobernado-
res recibian a titulo personal los recursos que venian de afuera para las comunida-
des. No existfan normas para la defensa del territorio y sus recursos, y eran las
mismas autoridades, los gobernadores de las comunidades, los que “invitaban” a
los madereros kampunia para explotar la madera a cambio de un pago irrisorio.
Con este tipo de autoridades era que la empresa Urrd venia negociando, a espaldas
de las comunidades. No existia entonces ningtin tipo de autonomfa y eran las
instituciones oficiales, los alcaldes y los politicos los que decidian el curso de los
acontecimientos en el mundo embera katio.

* La raiz de la cultura habifa sido contagiada por las enfermedades de las otras tres
raices. Si bien es cierto los embera katfo de Karagab{ hablaban muy bien su lengua
y eran pocos los que hablaban el espafiol, las manifestaciones propias mds impor-
tantes de la cultura embera katio habtan desaparecido. No habia ningiin rasgo de
solidaridad, cooperacién o reciprocidad entre los miembros de las familias. Se
habta originado una competencia desleal entre los lideres madereros de los rios
por los recursos forestales. Y existia una actitud manifiesta de vergilenza de mani-
festar su cultura.

VI1. Movilizacién cultural y organizativa del pueblo embera katio
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del Alto Sina

En esta parte queremos resaltar lo fundamental de la interpretacién que las comuni-
dades embera kat{o hacian de su mito y el diagnéstico sobre el arbol jenené, teniendo
como referente su pueblo:

% El mito del origen del agua, es un mito creado colectivamente por los antiguos
katlos y dejado como mensaje a las futuras generaciones.

% Este mito podia ser interpretado como la fuerza del pueblo embera katio para
luchar contra aquellos que amenazan su existencia.

Jenené, el drbol que al ser derribado le da el agua a los embera katio, es el que
simboliza al mismo pueblo embera katfo.
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Lx ]

@ Jenené tiene unas raices que lo nutren y que le dan estabilidad. Las cuatro raices
principales son el territorio, la organizacidn, los recursos naturales y la cultura. La
rafz principal que fija al suelo al pueblo embera katio es la del territorio, sin ella
Jenené no tendria asidero y se caerta. Por medio de las raices de la organizacidn,
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de los recursos naturales y de la cultura, toma el pueblo embera-katio los nutrientes
para crecer y fortalecerse.

+ Jenené estd enfermo. Sus raices vienen pudriéndose. El drbol puede secarse o caer-
se, de continuar este proceso de deterioro.

El quehacer.més inmediato que se desprendia de este diagnéstico era que se necesitaba
con urgencia hacer un plan de emergencia para erradicar los males que afectaban las
raices del pueblo embera katio. Este Plan de Emergencia lo debia financiar Urra. Este
plan seria una especie de medicina externa que podia colaborar con la cura, Pero
mucha medicina externa podfa acabar con las autodefensas del enfermo. La verdadera
cura es la que viene de adentro, desde las mismas comunidades. El pueblo embera katio
debia activar el médico interno, para colaborar con el restablecimiento de jenené. Esta
medicina interna, ademds de colaborar con la cura de jenené, también generaria la
autoestima de los indigenas, que tanta falta hace para consolidar procesos organizativos.

Con estas ideas iniciales se abri6 un debate, que hasta el dia de hoy contintia, sobre
cémo fortalecer la organizacién y la cuitura, y sobre el tipo de acciones que deben
emprenderse para defender la vida del pueblo embera katio y proteger el territorio.

Este puente que se construy6 desde la cultura para analizar los problemas del pueblo
ep&bgra katio de Karagabi, establecié una comunicacién entre los lideres y sus comu-
nidades.

En las Asambleas posteriores, cuando se fue ampliando el escenario y se abordaron
los problemas de la colonizacién, de la explotacién maderera, de la represa de Urré
de la produccién de alimentos, de la autonomia, de los programas de desarrollo, dé
la salud, de la educacién, de la aculturacién, del rescate de la dignidad, etc., todos
los embera katio, sin distingo de rios o de familias, comenzaron a hablar con bastan-
te propiedad sobre sus problemas, remitiéndose continuamente a jenené y sus raices.
Aqui vale la pena destacar algunas interpretaciones que se daban:
% Ajenenéy al mito del origen del agua, se estaban oponiendo otros mitos ajenos al
pueblo embera katio: El del progreso y el desarrollo por medio de URRA, el mito
de la madera, etc.

% El mito del origen del agua era algo propio, era una forma de mirar las cosas del
mundo embera katio desde lo propio o como lo expresara Kimy era como “quitarse
las gafas que nos habia puesto el kampunia, para que no viéramos bien o las
viéramos (las cosas) como ellos”.

* A jene‘né también era posible sanarlo y salvarlo agregdndole nuevas raices: una eco-
nomtia propia (fortaleciéndola, mejordndola y amplidndola). La unidad de los
rios r:fel resguardo Karagabi'y de todas sus comunidades. La resolucion de conflic-
tos internos, por medio de establecer autoridades propias y reglamentos propios.

% Los programas que hacla el gobierno de Colombia, ademds de ser escasos, no
habian contribuido a sanear las raices de jenené. Al contrario, habian podrido con
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la politiquerta las raices de la organizacién. Los conflictos que se generaban del
uso indiscriminado e irracional de la madera, habian dafiado las otras raices de
jenené. Los dineros provenientes de estas actividades econdmicas a veces daban la
impresién de que el drbol estaba bonito, pero por fuera, porque en realidad esta-
ban pudriendo por las raices a jenené.

@ Las tareas que se le presentaban al pueblo embera katlo en ese momento eran las
de sanear las raices, de buscar soluciones a los problemas que estaban acabando
con el pueblo, pero que era un trabajo que debia hacerse desde adentro.

4. Una vez diagnosticado el mal estado en que se encontraba el jenen€ y el inminente

peligro de derrumbarse, los embera katfo decidieron hacer un Plan de Emergencia
para salvarlo. Las acciones mds importantes de este Plan fueron las siguientes:

& Reestructuracién del Cabildo Mayor. Antes sélo se elegia al Gobernador Mayor®
del resguardo y éste escogia a unas personas que le ayudaran a gobernar. Ahora se
queria que todo el cabildo fuera elegido por la comunidad. También de que cada
uno de los miembros del cabildo tuvieran una funcién especifica para cuidar las
raices de jenené. De allf surgen los cargos de Embera Wandra (encargado de la
organizacién), Dazhi Zho (responsable de la cultura), Drua Wandra (responsable
del territorio) y Oi Zhibari (responsable de los recursos naturales). Todos los cabil-
dos menores debian tener esta misma estructura.

% Posteriormente la Junta Directiva, creé el cargo de Jenené Mayor: Cada comuni-
dad tenfa la obligacién de nombrar tres Jenenés Menores, que estarian bajo la
responsabilidad del Jenené Mayor. Estos Jenenés tenian la funcion de vigilar el
territorio indigena, estar pendiente de las ramas mayores (los rios), las ramas
menores (las comunidades) y las hojas (las personas). Debia velar porque las
ramas no se quebraran y se separaran del tronco. También porque el tronco o
algunas de sus ramas no se “torcieran”, y en general de que en las comunidades
hubiera paz y armonia.

# Asambleas de gobierno mensualmente. Los érganos de gobierno central debfan
reunirse una vez al mes con los érganos de gobierno de las comunidades y otras
autoridades y lideres espirituales embera katio. En estas asambleas de gobierno se
legislaba y se decidfa sobre lo que se iba a hacer.

& Construccidén de la casa de Gobierno Central. Se decidié construir una casa de
gobierno, desde la cual se gobernarfa todo el territorio indigena. El sitio elegido
para esta sede fue en las bocas del rio Kuranzadé, en la comunidad de Vegido, por
ser el sitio mds central, Esta casa de gobierno debfa tener a semejanza de jenené,
cuatro horcones fuertes que lo sostuvieran. Asf el gobierno y las acciones que alli
decidieran las autoridades indigenas estarfan amparadas y sustentadas por su
cosmovisidn.

2 Segiin Kimy, por lo regular “..cuando (el gobernador) estaba cansado, o no querfa seguir gobernando o
habia recibide muchas criticas, reunia a la comunidad y delante de ella nombraba a su sucesor. Asf sucedid
con el viejo Misael Domicé que nombré a Eugenio Domicd y este que nombrd a Simén Domicg...”
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+ Desarrollo de una legislacidn propia. Los lideres embera katio decian que no
tenia mayor sentido tener un gobierno fuerte, si no tenian unos reglamentos que
expresaran qué se debia hacer y qué no se podia hacer. Es decir, cudles eran los
deberes de los Embera con su jenené y cudles eran los derechos que tenian cada
rio, cada comunidad y cada persona. En la primera asamblea se decidieron
todos los érganos de gobierno. En la segunda asamblea se legislé. Las leyes mas
importantes tenian que ver con la forma de proteger ese gran jenené que era el
pueblo Embera:

*» La primer ley jenené que se expidié en Karagabi fue la de suspender el corte de
madera con fines comerciales, pues estaba desangrando el territorio embera
katio y habia la necesidad de dejarlo descansar. Pero también por los conflictos
internos que esta actividad generaba.

* La segunda ley prohibia arrendar madera del resguardo a los madereros
kampunia.

» La terceraley tenia que ver con sanciones a tedos los que violaran estas leyes
internas: Decomisos de madera aserrada y castigos para aquellos embera que
aserraran madera sin permiso de Oi Zhivart.

¢ QOtras leyes que se expidieron tenian que ver con los programas que se iban a
exigir a la empresa Urrd, por los dafios que se le venia ccasionando a los
embera. El primer programa tenia que ver con la forma de recuperar las acti-
vidades tradicionales productivas y mejorarlas. La segunda tenia que ver con
la forma de sustituir la actividad maderera por otras formas productivas que
no perjudicaran el territorio.

* Pero surgieron también leyes de tipo cultural, que tenian como fin apropiarse
simbolicamente del territorio embera. Todos los nombres kampunia de las
comunidades se cambiaron por los antiguos nombres embera?,

VIII. Comparaciones con otros mitos indigenas

En este aparte queremos presentar de forma breve, otros mitos de pueblos indigenas de la
Amazonia, del Llano y del Pacifico, mitos que también tienen a un drbol inmenso como
referencia. Estos mitos guardan una estrecha similitud con el mito del origen del agua de
los embera katio del Alto Sind.

1. En la Amazonia peruana habita el pueblo harakmbut. La lengua de este pueblo no
esta emparentada con ninguna de las familias lingiifsticas conocidas en Suramérica.
No obstante tiene un mito, llamado Wanamey, que también, al decir de los harakmbut
es el que “expresa mejor el sentir de los harakmbut”.

B1a comu‘mdad rie Caimz_’m se volvié a llamar Koredd, Totuma se volvié a llamar Sambudd, Caracas en
Kara!farado, Salvajin en Widd, Pita en Junkaradd, Pulga en Tundg, etc. Pero también se volvieror a nombrar
Sus rios por sus nombres originales: Keradé (Sind), Kuranzeddé (Esmeralda), Iwagadd (Verde).
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El mito de Wanamey habla de un loro que portaba en el pico la semilla de un gran
arbol (Wakuru®). El loro buscaba un sitio adecuado donde depositar la semilla. Este
sitio lo encontré en la vagina de una mujer virgen. Alli fructificé la semilla y desde
este momento quedé fundida para siempre la vida del pueblo harakmbut con el drbol
Wanamey. Este drbol estarfa siempre alli para proteger al pueblo harakmbut de los
peligros.

En una ocasién que hubo un gran incendio, el 4rbol bajé sus ramas para que el pueblo
harakmbut pudiera refugiarse en €l. Pero también todos los animales. Cuando todos
estuvieron trepados en sus ramas, el drbol comenzd a crecer y crecer hasta escapar
del humo que los asfixiaba.

Una vez pasado el incendio el drbol comenzd a botar las hojas que se transformaban
en aves y bajé sus ramas para que los harakmbut y todos los animales pudieran
descender de nuevo a la tierra. Durante el tiempo que duré el incendio el drbol prove-
y6 de alimentos a todos los seres vivos que se refugiaron en él. (Esta es una versién
muy comprimida del mito de Wanamey, que ademas tiene variaciones segiin los
subgrupos del pueblo harakmbut).

2. Parael pueblo awa, en el Pacifico narifiense, los drboles también son gente awa. Los
mads antiguos awd hablaban con los drboles en awapit.

Los awa tienen el mito de que antiguamente habfa un 4rbol inmenso de donde salian
y caian los alimentos. En una época, cuando hube una hambruna tremenda (otras
versiones hablan de que los awd, quisieron comer de todo y en forma abundante), los
awi decidieron tumbar el drbol.

“..y se pusieron a tumbarlo a punta de hacha y estaban dele que dele... Algunas
hachas se quebraban y las partes que saltaban por los aires se convertian en loros y
paletones. As{ se pasaron desde la mafianita hasta que oscurecia. Al otro dia se levan-
taron muy temprano y fueron a seguir tumbando el drbol. Pero el drbol estaba sanito,
como si no le hubleran hecho nada. Y asi lo mismo todos los dias. Trabajaban todo el
dia y se iban por la noche. A'la manana siguiente el drbol como si nada.

Una noche no fueron a dormir y se quedaron al pié del drbol para ver que era lo que
pasaba. Pero no pudieron darse cuenta ¢c6mo el drbol engrosaba otra vez. Una vez le
dieron parejo un dia y una noche y otro dia y otra noche. Ya estaba casi vencido, pero
el drbol tampoco cafa.

En eso llegaron la ardilla, un mono chiquito y un pilmo (un animal que vive en los
drboles) y preguntaron qué era lo que pasaba. Cuando los awd contaron lo que suce-
dia, el pilmo se trepé al drbol y lo corté desde arriba, porque alli habia una bejuco
muy fuerte que amarraba al drbol para que este no se cayera. Asi fue como se tumbo
al drbol grande de los alimentos. El drbol al caer hizo un estruendo tremendo y los
alimentos se esparcieron por todo el mundo, por Cumbal, por Ricaurte, por Tumaco,

# Sorprende que dos lenguas que no estdn emparentadas tengan una palabra parecida para denominar un
arbol. La palabra Embera para drbol es Bacurti.
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por Barbacoas y mds lejos...” (Esta versién fue narrada a Kimy por un indigena awd
de apellido Pascal)

3. Los llanos orientales son el hdbitat tradicional de los sikuani, un pueblo indigena de
habla arawak.

En la mitologfa sikuani existe el mito del drbol Kaliawiringe, tambien llamado el
4rbol de la comida. Este mito, aquf presentado también de forma muy resumida, nos
dice lo siguiente?:

Cuentan los mds viejos, que los mds antiguos sikuani tenfan que hacer largos recorri-
dos para encontrar alimentos, pues estos escaseaban. Muchas veces tenfan que
“marisquiar’? dfa y noche para poder encontrar suficientes alimentos para llevar a
sus familias.

Una vez un indigena se hallaba marisquiando de noche, pues queria buscar una comi-
da diferente a la que estaba acostumbrado a comer. En esa noche se topé con un drbol
inmenso de cuyas ramas brotaban matas de yuca amarga y dulce. De otras ramas
salian matas de pldtano, pifia, fiame, aji, chontaduro, mango y toda clase de alimen-
tos conocidos. Habia incluso alimentos que eran desconocidos para él.

El ind{gena que se llamaba Kutsi regresé a la comunidad y se guardd el secreto de lo
que habia descubierto. Pero eso si, iba todas las noches al drbol y se saciaba de comer.
No queria compartir nada con la comunidad, a pesar de que habia alimentos para
todos.

Ast pasaban los dfas y la gente se extrafiaba por la actitud de Kutsi, que salfa todas las
noches y regresaba al amanecer siempre lleno y gordo. Una noche, mientras Kutsi
dormia, le encontraron un pedazo de un alimento que no conocian y que tenfa un olor
muy dulce y penetrante.

“Hay que seguirle el rastro, pues esto estd muy raro”, dijeron.

Una noche llamaron a la lapa para que lo siguiera y asi fue que descubrié a Kaliawirinae,
el drbol de la comida.

Al dia siguiente lapa se reunié con la comunidad y conté lo que habia visto y explicé
el origen de los alimentos de Kutsi. All{ mismo decidieron ir todos a derribar aquel
drbol maravilloso. Pero esto no fue fdcil. Duraron muchos dias y muchas noches ha-
ciéndolo. Cuando por fin lograron derribarlo, todos los hombres y animales se aba-
lanzaron sobre él para recoger los frutos y semillas que habian quedado esparcidos
por todas partes. Y fue asi como se repartieron por toda la tierra los alimentos.

% Fsta versibn proviene de la comunidad de Santafé en Cumaribo, Vichada. Tomada de una narracién de

Hernando Sdnchez.
¥ En otras regiones del Llano dicen “mariscar”. Aunque es en espafiol, este término lo utilizan mucho los
indigenas de los Llanos orientales como sinénimo de los recorridos que hacen para recolectar frutos,
animales o pescado.
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Esto sucedid por los lados del cerro Autana, que gueda en el Vichada. Hasta ese sitio
fue que llegaron los sikuani de Cumaribo. Los indigenas llegaron a las comunidades
con las semillas de yuca, aji, pijiguao, etc. y se pusieron a sembrarlas.

Pero esta logica de comparar a la naturaleza con las personas se puede encontrar
también en otras comunidades campesinas, por ejemplo de aquellas comunidades
riberefias, para las cuales los cuerpos de agua son la fuente de vida y alimentacién.
Veamos una visién que nos daba un pescador del Sint sobre su rio:

“El rio Sind es como el ser humano. Nace de dos piedritas que chocan. Al comienzo es
sdlo un hilito. Después comienza a rodar montana abajo como si estuviera gateando,
M4s tarde de peladito, comienza a juguetear. Se vuelve borrascoso y pendenciero,
cuando ya mocito se casa con todas las quebradas que se le atraviesan. Con los afios
llega a las sabanas de Cérdoba y comienza a procrear y darle vida a todo lo que lo
rodea. Las ciénagas son sus hijas. Ya de viejo se vuelve muy tranquilo y anda despacio.
Por donde pasa esparce sabiduria. Est4 lleno de leyendas. Por las tardecitas recuerda
los cantos de los indios embera que conocié de nifio. Después, ya cansado de tanto
andar, se desvanece en el mar Caribe. Por eso es que yo digo que el rio Sin se parece
alos hombres”.

IX. A manera de conclusiéon

1.
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Al comienzo de este texto habldbamos de que hay una tendencia de muchos indi-
genas a ver la identidad cultural como algo natural, fijo, casi inmutable y que por
lo tanto esta identidad estarfa al margen de los acontecimientos histéricos. De
alli se deduce de que lo importante y la tarea del momento sea recuperar esa
identidad perdida que ha sido olvidada o ha sido encubierta por otras formas de
identificacién.

Por otro lado también observamos cémo los indigenas por medio de sus organizacio-
nes han venido construyendo otro tipo de identidad basada en su historia particular
de discriminacién racial y cultural. En este sentido se han venido uniendo e identifi-
cando con otros sectores que también han tenido vivencias y experiencias similares de
opresion cultural. De esa manera se ha venido forjando una nueva identidad, esta vez
mds amplia y ligada a lo politico. Y es una identidad construida desde las organiza-
ciones indigenas. No es por lo tanto una identidad “natural” sino politica. Es una
identidad que une a conglomerados sociales sin excluir o eliminar las identidades
primarias particulares de cada sector.

Los Estados neoliberales rechazan el pluralismo cultural como fundamento de un
régimen democriético y recurren cada vez mis a politicas integracionistas.

Para completar el cuadro también existen tendencias integracionistas dentro del
campo popular, mds de sectores de la izquierda tradicional, que habla de que no es
necesario rescatar o recuperar o descubrir identidades ocultas de los pueblos, sino
unificar voluntades con todos los oprimidos para movilizarse contra sus opresores.
Se apela entonces a que la identidad propia debe estar subordinada a la identidad
politica. -

T

5. Tanto en la concepcidn liberal, como en la izquierda tradicional prevalece la idea de

que los sujetos y clases sociales, “motores” del acontecer politico, son productos de
ambientes y dindmicas puramente politicas. En ese orden de ideas, la dimensién
étnico-cultural serfa algo aleatorio, secundario y por tanto irrelevante en la dindmica
de los cambios sociales. 1a vida se separa asf en una esfera de lo publico (Estado,
partidos politicos), donde tendrian lugar las practicas politicas y en una esfera de lo
privado, donde se colocan los demds hechos de la vida y accién social. Lo étnico-
cultural serfa algo privado de los pueblos y por lo tanto secundario en la dindmica
social, o como lo dijera un critico cultural, lo étnico-cultural se considera secundario
porque es la manifestacién de personas consideradas de segunda clase.

Nosotros consideramos que la identidad propia es la fuerza primaria para la movi-
lizacién de un pueblo indigena. En esto el pueblo embera-katio del Alto Sinti nos ha
dado un ejemplo muy valioso. Lo importante a nuestro modo de ver las cosas es que
estas identidades particulares de los indigenas no sean esgrimidas para aislarlos de
otras identidades més amplias, pues su misma existencia como pueblos y culturas
depende precisamente de la capacidad de unirse con los otros oprimidos. O en
frases de Abadio, “(...) la cultura propia es el fundamento del autoconocimiento de
las comunidades indigenas. Sin ella no hubiera sido posible levantar nuestras orga-
nizaciones y comenzar a construir un proyecto politico, auténomo, sélido, y cohe-
rente, que esté ademds de acuerdo con nuestras necesidades...(...) y las de otros
sectores oprimidos...”

En esta entrevista hecha a Abadio hace mds de 10 afios y publicada por el Magazin
Dominical del Espectador, Abadio curiosamente también recoge la idea del 4rbol,
esta vez para personificar la cultura: “(...) la cultura es para nosotros como un drbol
mdgico que hunde sus raices en nuestra historia, para extraer de la memoria colectiva
de nuestra gente la savia maravillosa que nos nutre y nos hace retofiar de nuevo. Por
eso no nos hemos acabado...”
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ENTREVISTA A KIMY PERNIiA DOMICO

Esta entrevista se realizé durante todo el mes de Marzo del afio 2001. Esta no ha sido
revisada por Kimy. Es por eso que s6lo publicamos unos apartes. Seguramente hay mu-
chos errores en las palabras en lengua embera, pues las transcribimos tal como las o-
mos. Se cortan del texto muchas repeticiones que Kimy acostumbraba a hacer hasta darse
cuenta que uno estaba entendiendo. Igualmente se le cambian algunos giros a las frases
para que se entiendan mejor en espaiiol. Estas intromisiones que hacemos no le quitan
nada a la entrevista original. En un futuro esperamos reproducir la entrevista original,
pues es un documento muy valioso, ya que Kimy es, segiin nuestro criterio, uno de los
tiltimos embera katio que mejor entendio a su gente. Esperamos que este texto llegue
hasta sus captores y no priven mds de la libertad a este hombre que hoy, mds que nunca,
lo necesita su pueblo.

Pregunta: Kimy cuéntanos algo de tu vida, ¢donde naciste?, écémo fue tu infancia?

Kimy: Bueno, una cosa cortico. Yo naci a orillas del rio Kuranzad6. Kuranza es en
espafiol frio, el rio frio. Los Kampunia le dicen rfo Esmeralda, porque en verano es trans-
parente y tiene un color como de esmeralda {...) mi abuelo Yary, fue el primer embera
katio que llegé alli y vivia con todos sus hijos en la desembocadura. Todas esas casas ya
se cayeron. Alli solo vivimos dos nietos de él, mi hermana Maria Rosinda y yo, y otros
parientes cercanos. Hoy esa comunidad se llama Vegidé. Los demds parientes se regaron
por el rio Esmeralda arriba.

Pregunta: {Coémo era la vida antes, en tu infancia?

Kimy: Mi pap4 “Manuelito” fue el que heredé la ciencia de mi abuelo Yary, que fue uno
de los mé4s antiguos pobladores del Alto Sind. El era aqui muy conocido porque curaba
todas las enfermedades y era muy respetado por sus conocimientos. Aunque a mi me
bautizaron como Judn, mi abuelo Yary me llamaba Kimy. También adopte el nombre de
mi madre Pernia y no el de mi padre Domicd. Eso algin dia diré por qué, ahora todavia
no (...) mi pap4 era muy trabajador y cuando ya muy chiquitos ibamos con €l a trabajar
el monte a sembrar patd (platano), be (maiz) (...) en ese tiempo sembrdbamos muchos
maices diferentes, que yo me acuerde tenfamos el be torré que llamamos, 0 maiz blanco,
el nem be, maiz amarillo, el be paima, que también llaman “cariaco” que es un mafz
morado oscuro, el be purrii que es de color rojo (...) el be takaloa (...) bueno y otros como
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be pichi que los kampunia® llaman “velita” y el be kuba (...) También sembribamos
frfjoles junto al maiz. Hombre nosotros sembrdbamos muchas cosas (...) teniamos fiame,
yuca y hasta batatas y montogolld, que es lo que los Eyabida® llaman Mafafa (...).

* Kampunia es el término que los Embera utilizan para denominar al blanco.
* Nombre que los Embera le dan a la gente de montaiia, aqui se refiere Kimy a los “paisas”,
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Maria Rosinda

Fotos del afio 1957 tomadas por Gerardo Reichel-Dolmatoff en el rio Esmeraldas.

En estas fotos Mar{a Rosinda (hermana de Kimy) reconoce a su abuelo Yary, a su padre "manuelito”
Y a su tio Santander (jévenes con hachas). A la Joven que hace un canasto no la reconoce, aunque
Maximiliano Domicé dice que es Maria Rosinda, pero que también puede ser Magdalena, otra hermana
de Kimy. Al nifio sentado en la piedra dice no reconocerlo, pero que puede ser uno de los nietos de Yary.
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En los cultivos tenfamos palmas de chontaduro, palos qle Chukurdtg (cac;_io), Junto a las
casas tenfamos palmas de coco, 4rboles de guayaba, limon, naranja agria (...).alguungs
tenian hasta matas de pifia (...) también se venia cultivando arroz secano (...) mi cuiiado

Emiliano sacaba muy buenas cosechas.

Pregunta: { Tumbién hacian chicha?

Kimy: iAve Maria! pues claro. La chicha de maiz blanco nosotros }a llamamo; bi{ﬁ, es
la que més se hace, Pero antes, ahora casi ya no, de pronto los ka_txos de chpc y ug‘;
quia todavia preparen besoi, que es la chicha que se hace de be paima. Lo mlsm(; sIuce e
con la chicha de chontaduro o jenga. Esta ya no la hacen por aqui. Mi mama Isaur:
todavia la hacfa. Si uno no la vuelve a tomar ya el cuerpo se desacostumbra. Una vez
Lucindo tomé de esa chicha en el Chocé y tuvo cagalera como una semana (...).

Con el maiz nosotros haciamos bekachuma, la arepa ’de los paisas: Las be};lachuma _qu::
hacen los embera chami son las mejores. Yo me comi unas de maiz amari obg;e ni p
qué. También hacfamos musamarra, que es la misma mazamorra de los Eyabida.

Pregunta: Cuéntenos Kimy icomo era el trabajo en el monte? éa qué edad empezaste a
trabajar?

Kimy: En ese tiempo no habfa escuelas. Entonces' uno se la pasaba jugaildo ltltlx:!o el
tempo en el tambo®. Desde muy temprano lo comienzan aunoa llevlrar alosc nvz::
pero no trabajdbamos (...) pero si hacfamos lo que nos pedian, traer a guna cosa, g;:l ol
dar alguna cosa (...). También nos llevaban a pescar. Eso es algo, lo mismo que n . .{;
que uno aprende desde muy pequeiio (...). Cuando uno ya puede correr, entoncebs_ ém p pé A
nos llevaba a caceria (...} en general buscdbamos sainos o tatabros, pero también caz X
bamos micos y pavas de monte o guacharacas que le dicen ustedes (...) en else t(ler;lpm :
habia mucho animal de monte y no teniamos que apc}ar mucho para encontrar osl b 4
pap4 tenia una escopeta vieja, pero casi nunca la utilizaba, pues los perros acorrala anlas
saino y alli lo mat4bamos con una lanza de chonta con una punta de hierro (..} ocon

rulas (machetes} que siempre llevdbamos.

Pregunta: Usted era uno de los que mds defendia la necesidad de recuperar Ia.;lprait;;:as
econdmicas tradicionales cuando se estaba hablando de un Plan de Emodesc:zrro 00 : ém
Jenené” que ustedes llaman ahora. (Qué le hace pensar que la economia Zue us ; es
tenian antes es la solucién para muchos problemas que viven las comu,mda de.s em le;c;
katfo hoy? ¢Puedes también contarnos cdmo es que funciona esa economia tradiciona

la que hablas tanto?

Kimy: Bueno mira, antes ]a mayor parte de. nuestra economia dependila de lpli; cuég\;g:
(...) las tierras para los cultivos en el Alto Sinu son muy buenag (.)a as orillas e

rios estas tierras son excelentes y no se inundan como en las tierras Pajas (.. 3;1 abia
tierras abundantes, todavia las hay (...) cada familia tenia varios cultivos (...) cada ulno
de mds o menos una hectérea, talvez menos...Nosotros empezabamos a preparar los

% E] término Tambo es de origen Kéchua, sin embargo en la regién y aiin los mismos embera lo utilizan mds
que el término embera que es “De”.
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terrenos, todavia se hace, en los meses de enero y febrero, es decir cuando era la época
seca (...) alli trabajdbamos toda la familia, los hombres con hachas las mujeres con
machete. A veces conviddbamos a algunos vecinos para que ayudaran y nosotros les
devolviamos el favor después (...) cuando estaba todo abierto dejdbamos el terreno quieto
unos quince dias para que se secaran las hojas y las ramas deigadas, después prendiamos
fuego y ya, esperdbamos que aparecieran las primeras lluvias para sembrar (...). En ese
mismo cultivo volviamos a sembrar hasta cuatro veces, después dejdbamos descansar el
terreno hasta unos 10 afios (...). De esa manera nosotros tenfamos buenas cosechas para
alimentarnos nosotros (...) hombre nosotros comiamos bien (...) que hubiera alguien
enfermo por falta de comida como ahora (...) no hombre! ahora hay mucha desnutricién
y enfermedades como la tuberculosis que volvié a dispararse después de que la llegamos
a controlar (...) esta es una enfermedad que cuando yo hice el curso de promotor indigena
con Lucindo, nos decian que era por mala alimentacién (...} vea pues usted!

También engorddbamos marranos y cridbamos gallinas, pavos y patos (...} cuando los
marranos estaban gordos nos hacfamos un majau o balsa que le dicen (...) allf montabamos
todo y a veces nos fbamos todos, solo dejébamos a alguien cuidando los animales (...) alli
llevdbamos todo lo que fbamos a vender: cerdos, gallinas, arroz, frutas, canastos y hasta
maiz, cuando habiamos tenido una buena cosecha. Mi abuelo Yary habia sembrado muchas
matas de chucurate. Mi padre lo sigui6 trabajando un tiempo, hasta que nos tuvieron presos
por cerca de una afio, allf se tragé la maleza todo eso (...) hoy ya nadie cultiva este 4rbol
(...} pero nosotros sacibamos a vender las pepas secas de cacao...hombre eso se vendia
bien! (...) también por esa época muchos indigenas recogfan en el monte Ia ipeca o “raicilla”
que llaman. Esa la vendian a los comerciantes en Tierralta. Por lo regular ibamos hasta
Tierralta, pero en dos ocasiones fuimos hasta Monterfa. En Tucura (hoy es un pueblo muer-
to) y en el puerto de Frasquillo a veces esperaban los compradores que nos arrebataban las
cosas, pues decian que los animales que nosotros cridbamos eran més sabrosos (...) hombre
yo le digo que nosotros viviamos bien (...). era poco lo que necesitdbamos de afuera. Las
mujeres compraban sus telas para los vestidos. Nosotros comprdbamos limas de amolar,
herramientas, ollas, pues ya nadie las volvié a hacer de barro (...) también compribamos
fésforos, velas, sal y pilas para linternas y petrdleo para los mecheros (...) las mujeres
compraban hilo, agujas (...) y buscaban a ver si algiin comerciante tenfa chaquiras para
hacer los okamas. Cuando no habfan, las mujeres de todas formas los hacian con pepas de
drboles (...) hombre nosotros casi no necesitdbamos cosas de afuera...lo normal (...) nos
sobraba plata que la guarddbamos para cualquier emergencia que nunca falta (...).

Pregunta: {Cudndo comenzé a cambiar todo eso? <qué fue de tu vida después?

Kimy: Hombre el mundo da muchas vueltas. Uno no sabe a ciencia cierta que grado de
culpa tuvimos nosotros en eso también (...) primero comenzaron & llegar muchos colonos
por debajo y por arriba. Unos eran campesinos cordobeses que venfan huyéndole a la
violencia en las sabanas del Bajo Sind (...) otros los que venian por arriba eran paisas
(..} todos vinieron porque nosotros tenfamos buenas tierras para cultivar a la vega de los
ros (...) los colonos paisas entraron por Saiza (ahora abandonado totalmente por la
violencia) que era un pueblo de puro paisa (...) otros vinieron por la madera (...) vea
habfa un paisa que le llaman el “Mono Pulgarin”, ese era un tipo dafiado para la
madera...nunca se sabrd cuanto daro hizo ese maderero en el Alto Sin...pero como €]
habfan muchos més. Nosotros somos culpables por haber permitido todo eso (...) los més
viejos en eso tienen una deuda con nosotros (...) pero uno no los puede culpar porque
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nosotros los que en ese tiempo estdbamos jévenes hicimos lo mismo después (...) hombre
cuando uno es muchacho es como medio loquito (...).

Pregunta: {Como asi Kimy?, cuente!

Kimy: Vea no faltaba quien viniera a contarle a uno sobre el trago, la r_misica, las
mujeres kampunia que habia en Tierralta (...) uno de joven es curioso y quiere probar
esas cosas (...) y yo me meti a trabajar la madera para conseguirme unos pesitos y poder
ir a conocer eso (...) pues hombre yo terminé poniendo una cantinita en Tierralta y
vendiéndole trago a los indigenas que se habfan ganado la plata como cargueros,
aserradores y bogueros de los madereros y que venfan a tomarse la p}ata en tierralta (;..)
hombre que falla! (...) eso hoy me duele mucho (...} sobre todo sablend? que se habian
jodido en el monte durante mucho tiempo, mal pagados (...) y que h‘ablan dejad_o alas
familias solas (...) hombre se bebian toda la platica y no le llevaban ni un mercadito a la
casa (...) hombre que vaina! (...) lo peor era que llegaban ala casa a comer d‘e lo que
habia sembrado la mujer (...} y se echaban en la hamaca esPerando a que viniera otro
maderero a engancharlo (...) no faltaban las peleas y !os heru_:los (.) lq peor de t_odo es
que muchas mujeres, hombre a veces muy jévenes y bonitas!, se iban también palja_Tlerralta
y se metfan en las cantinas (...} bueno como le digo, NOSOLros no podemos criticar a los
viejos (...). Afortunadamente esto que sucedfa ya no_'lo vio mi abuelo Yary. Yo no hubiera
podido mirarlo a los ojos sin sentir una grande vergiienza (...).

Pregunta: Y écudndo se dio usted cuenta de que por ahi no era el camino y...

Kimy: También son cosas de la vida (...) yo conoci en Tierralfa aun gringc_; llamado
Gordon Horton. Era un sefior ya viejo que trabajaba en el evangelismo. El me v1s_1taba para
que yo le ayudara en cosas del embera bedea (lengua embera), pues este sefior queria
conocer mas nuestra cultura, de cémo viviamos y muchas otras cosas mds ( ...)’después me
dijo que el queria traducir la Biblia al embera katio. Este sefior también me decia que lo que
estabamos haciendo en Tierralta no estaba bien, que eso del trago era pecado y bueno todas
esas cosas de que hablan los evangélicos (...). Yo no le hacia mucho caso en ese entonces,
pero lo escuchaba (...) Gordon fue el primero que me co_menzé a hablar de que nosotros los
indios tenfamos que defender nuestra tierra (...) que si NOSOLros 1, lo haciamos, nadie lo
iba a hacer (...} que el embera sin tierra no era nada o como decimos nosotros (.amber:adma
ne’ea, babe’ea (...) también me comenzé a hablalj de que a nuestro territorio lo lb_an a
inundar para hacer una gran represa para producir ll_Jz (..._) que la primera represa iba a
inundar la parte baja del resguardo y que la segunda iba a inundar todo el resguardo (...)
“cémo va a ser!”, decfa yo, “si, asi como lo oye”, me decia Gordon (‘...) bueno todas esas
conversaciones me fueron taladrando la cabeza y me hicieron cambiar poco a poco (...}.

Pregunta: Y entonces...

Kimy: iY entonces? {...) 1o peor vendria después (...) eso si fue deﬁnitivo,‘ st aah, fue
como un golpe que me abrib los ojos (...} resulta que mi pap4 me fue a dgc:r que %r-\gs
sefiores que les gustaba mucho la naturaleza querian subir al parque Paramillo 'y también
visitar nuestro territorio {...) nosotros vivimos dentro del parque...que esos sefiores que-
rian hacer unos estudios sobre los 4rboles y sobre los animales (:.) que eran unos profe-
sores que sabian mucho y que querfan que nosotros los a}companéram?s (...) y que tam-
bién nos iban a Ilevar unos regalitos (...) mi papd me decia que nos podfamos ganar unos
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pesitos (...) yo le dije que bueno, que cudndo era la cosa (...). Nos fuimos con los investi-
gadores yo mi papd y el hermano de mi pap4, mi tio Santander (...) cuando llegamos a
bocas del Esmeraida nos retuvieron unos hombres armados (...) eran la gente del EPL,
que se habian fundado esa organizacién en “La Gloria”, ms arriba de la desembocadura
del “Rio Manso” (...) los armados hicieron bajar a los investigadores y después de interro-
garios los acusaron de imperialistas y los fusilaron delante de todos nosotros (...) noso-
tros estdbamos muy asustados pues nos acusaban también de haberlos subido (--)yo
pensé que hasta ahi habiamos llegado. Pero nos soltaron y regresamos a Tierralta, pero
alli nos echaron mano la policfa y nos acusé de que nosotros les habiamos puesto la
trampa (...}, de que esos eran unos funcionarios del gobierno que trabajaban en CORELCA
(...) estuvimos cerca de un afio en la circel de Monteria (...) alli fue que nos dimos cuenta
que el indio no tiene derechos (...) le pedimos a FUNCOL en esa época que porque no nos
ayudaba a aclarar el asunto, pero como los diarios y los noticieros decian que nosotros
éramos guerrilleros, nadie se atrevié a hablar por nosotros (...}). Yo creo que hasta el
mismo Gordon, el que se decia nuestro amigo, también le dio miedo (...) 1a suerte fue que
un sefior abogado, de apellido Gutierrez, creo, fue a la carcel porque tenia otros presos
alli (...) él nos preguntd que por qué estdbamos alli y nosotros le contamos toda la
historia (...) ese sefior fue el que nos sacé de alli y no nos cobrd ni un peso (...) yono lo
he vuelto a ver y espero poder tener una oportunidad para agradecerle lo que hizo por
nosotros...creo que €l era de Lorica, ni siquiera estoy seguro de su apellido (...).

Pregunta: Cuando salieron de la cdrcel équé hiciste?

Kimy: Yo estaba acabado! desconfiaba de todo el mundo. Mi Papa Manuel y mi mamd
Isaura murieron poco después (...) la gente dice que fue dela epidemia de la célera, pero
Yo creo que mi papd ya llevaba la muerte por dentro cuando sali6 de la cércel (...) esa es
gente como los p4jaros del monte que no aguantan que los tengan encerrados en una
jaula (...) entonces yo cogi pal monte me fui a lo mds lejos del resguardo por el rio
Esmeralda arriba hasta un sitio que llaman “manzana”. Alli vivi solo por un tiempo
cultivando, pescando, cazando y criando animales y sin querer ver a nadie (...) yo creo
Que ese contacto con el monte fue el que me curd de toda la rabia que llevaba por dentro
(...) como los Embera joden mucho dijeron que yo me habia convertido en el Principe de
la Selva, Lucindo era el que mas me molestaba con eso (...) de alli solo sali cuando fue
Simén y Jorge Hugo y fueron a decirme que trabajara con ellos, porque Simén era el
nuevo gobernador del resguardo y que Eugenio ya le habia entregado el cargo (...) que
ahora si iba a ver una pelea grande para evitar que nos acabaran (...) yo no lo pensé
mucho y dije que si se trataba de peliar para defendernos que eso sf, que yo ya me habia
dado cuenta como era que eran las cosas (...) que yo ya me habia untado de tanta mierda
del mundo blanco y que yo queria que ahora diéramos la pelea por nosotros mismos (...)
después hicimos el Do'wambura (despedida del rio) y mas después vino el grupo de apoyo
de la ONIC (...) lo demas es una historia que ustedes conocen (...).

Pregunta: Realmente Kimy lo que mds nos interesa es saber cémo fue que ustedes se
movilizaron para ponerle un alto a la situacion que estaban viviendo. Y lo mds importan-
te para nosotros es saber de ddnde sacaron la fuerza para iniciar ese camino. La experien-
cia de ustedes es bueno que la conozcan los otros pueblos indigenas.

Kimy: Bueno, a decir de verdad nosotros no sabiamos que hacer. Teniamos muchas
ganas de hacer algo pero no sabiamos cémo. Las comunidades estaban muy divididas.
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El Do'wambura (despedida del rio) nos unié un poco. (...) nos fuimos 660 indigenas,
hombres, mujeres, nifios, jaibanés, viejos (...) hicimos balsas y nos tiramos rfo abajo
(...) eso si pa’que nosotros somos hombres de rio y allf nos va muy bien (...) el rio es
como nuestro padre no nos traiciona...pasamos por Frasquillo, Tierralta y Monteria. En
todos esos lugares salian campesinos, pescadores, estudiantes y todos nos saludaban
con banderas y nos gritaban vivas (...) nosotros estdbamos muy emocionados, pues
sentfamos que habifa afecto por lo que estdbamos haciendo (...) estdbamos conociendo
la solidaridad de la gente y eso nos dio mucho d4nimo para continuar con nuestra
correria hasta Lorica. Mire hombre hasta Urrd nos apoy6 pues nosotros les habiamos
plantiado que antes de que construyeran la represa nosotros queriamos despedirnos de
nuestro padre rio que tanto nos habia dado (...) pues eso se me olvido contarles antes
(...} nosotros viviamos también del pescado (...) esa era la fuente principal de carne
que nosotros tenfamos (...) y habfa mucho pescado (...) con sélo decirle que enla época
que llaman de “subienda”, cuando el bocachico sube a poner los huevos en las cabece-
ras, las mujeres salfan y los pescaban con machetes, pues habia tantos que se entorpe-
cian entre ellos mismos para subir (...) entonces los ahumdbamos y...

Pregunta: ...Kimy s{guenos contando sobre el Do'wambura...

Kimy: Bueno si dénde estaba? ah sf (...) toda la gente salfa y nos preguntaba por qué
estdbamos haciendo eso y nosotros contdbamos la cosa y nos decian eso estd muy bien
(...) mire como son las cosas, hasta en una hacienda, creo que se llama Las Palomas,
por la que pasamos ya estaba de tardecita (...) unos sefiores nos hicieron sefias de que
arrim4ramos (...} nosotros tenfamos miedo porque nos habfan dicho que esas hacien-
das eran de los “duros” de Cérdoba y Urabd...entonces nosotros querfamos pasar de
largo para acampar més adelante, pero ellos insistfan: “arrimen muchachos” (...) noso-
tros de lejitos veiamos las armas que tenfan y mds miedo nos daba (...) hasta que yo que
iba adelante en una lancha me dije: que carajo, si nosotros no tenemos armas y lo que
estamos haciendo es un acto cultural para despedirmos de nuestro rfo (...) y fuimos a ver
que pasaba (...} pues fijese usted, estos sefiores nos atendieron bien y nos quedamos
toda la noche ah{. Al otro dia estos sefiores nos despidieron y nos regalaron una novilla
para el camino, ya pelada y partida en pedazos (...) alli fue que nosotros empezamos a
pensar y a conversar (...) hombre si todo el mundo est4 con nosotros ¢por qué el gobier-
no quiere quitarnos el rio? Entonces decidimos ir hasta Lorica y alld plantear una
reunién con el gobierno y con Urr4 para aclarar las cosas (...) asf fue que se negoci6 el
Plan de Etnodesarrollo y comenzamos a trabajar para reconstruir nuestro mundo (...).

Pregunta: Volvamos otra vez a la pregunta que te hacla anteriormente (...) bueno el
Do'wambura fue clave para que ustedes tomaran conciencia de lo que estaba pasando
pero en una ocasién, hace un par de afios, tu planteaste en el Congreso de Antropologia en
Bogotd, que para las luchas de ustedes habia sido definitivo la recuperacidn que ustedes
hicieron del mito que tienen los embera katio del Alto Sini sobre el “origen del agua”.

¢Por qué no nos cuentas cémo es eso?

Kimy: Bueno si (...) como le decfa anteriormente, mucha gente de Cérdoba se habfa
como pellizcado con nuestro Do'wambura y comenzaron a decir: Ajd si los indios estdn
protestando porque les van a acabar con su ro, éno serd que a nosotros también nos va a
perjudicar? (...) entonces subieron a hablar con nosotros los pescadores del bajo Sint y
nos invitaron a algunas reuniones (...) yo me acuerdo que en una de estas reuniones, en
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un lugar que se llama “la mula” o talvez “la burra” (ri
_ O 2 risas}, un profesor de la universi
S;e ggs;lﬁade apellll;do Alzate, Sll, si Alberto Alzate, que hoy es finado porque lo ma:;ggg
por alla como en el 96 (...) ese sefior que era muy inteli
DO! en el y inteligente planteé
:;:I;iias (glur?e:ghclltar una au‘;henma,...una de esas...si, audiencia ambiefltal ( p) para gﬂ:
el proyecto de Urrd (...) allf nosotros presentamos el mito .I..;e
) _ tenem
nc;sotr_cés sobre el origen del agua y explicamos que Karagabi habia creado g)dos los n’gi
{. as ciénagas de Qérdoba (..) porque mire usted, mi abuelo Yary, que conocfa muchas
1s;<i)ﬁ1as de los_annguos, me haI?Ia contado que nosotros antiguamente habiamos vivido
aorillas de la ciénaga de Betanci y que muchos nombres de la regién como Urrd, Tucura
Chibugadé y otros...son nombres embera VAR ’ ,

Pregunta: Y éque mds pasé en esa audiencia ambiental?

(Ii(;r::ly: Claro, nosotros dijimos que ]‘Karagabl’ nos habia testamentado que el habia crea-

ol agua para que todos nos sirviéramos de ella y que todo debia dejarse tal como

! ?(a arl;g:; que sl: nbo, rllosotros los embera nos acabarfamos, o nos caeria la maldicién
I por haberlo traicionado (...) que nosotros queri i

. amos que todo continuara

grurzlé}s:‘.ts;g le gusté mucho ala gente (...) pero hombre nosotros sabiamos que detrds de
a gente muy pesada y que nosotros no tenfamos la fuerza para frenar eso.

Unz’l Cosa importante para nosotros es que nos fuimos dando cuenta de la importancia
tenia para nosotros ese mito del origen del agua (...) entonces dijimos “tenemos que %ue
:13;;533 t?f?: ;111;: vlo quf:r s(ijgniffi:lca para nosotros” y comenzamos a trabajarle aqla cf)asae;
. gente, lodos fueron aportando un poqui i i

dimos cuenta que ya est4bamos encontrando el campinguc;:eoc}(;r?lz ?l;);]:l]:s): 1?1(::?1‘::0 ~
dénde teniamos que seguir (...) es como si nos estuviéramos liberando de una fom); pccl) A
ver las cosas (...) de otros...el engafio que nos habian hecho era es0 (...) el peoren aﬁa X
€50...que nosotros no tenfamos algo propio para ver nuestras cosas delr'luestro mungdo (() e;
que nos habfan puesto unas gafas para que viéramos diferente las cosas (...) pero ah
con lo que nos decfa el mito, eso si era nuestro (...) nosotros de pronto vimc;.s. clI::ro co?;a
que dg pronto nos quitamos esas gafas y vimos nuestro mundo diferente (..) hom.l; :
nos dio mucha animosidad y confianza y seguimos pensando pa'delante ( . ) o

: .:," i 1 Araglie| Croquis de un tambo embera katio
Fyile 5%__ T | 3 Bn ;:lAlto ﬂL_Siru.'l, hecho por Reichel-
LS E b=y - il | Dolmatoff (195

n il i ! LERR
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»

e Ane | i . Logotipo del Cabildo Mayor
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(El 4rbol jenené con sus
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Otra cosa de importancia fue que también decfamos que las cuatro raices de nuestro
4rbol jenené, que es nuestro pueblo embera, eran también como los horcones de nues-
tros tambos (...) nosotros le ponemos a nuestros tambos cuatro buenos horcones en las
esquinas para sostener...si como la vida...si esos horcones no son buenos y
gruesos...hombre el tambo se viene al suelo, entonces dijimos ...esos horcones son
como las bases de nuestra vida diaria...son como las raices de cada familia...parecido
a las raices de jenené que es para todo el pueblo {...) hombre nosotros fbamos descu-
briendo todas esas cosas y mirdbamos que la cultura nuestra era muy sabia (...). Pero
eso no fue f4cil...no todos entendian...habfa muchos que no se quitaban las gafas que
les habian puesto los Kampunia...es mds decian que as{ veian mejor (...) entonces
venian las criticas...alguna gente nos criticaba (...). Las criticas que venian de afuera
no nos importaba tanto...a nosotros lo que mas nos dolfa era las que venian de aden-
tro, las de nosotros mismos, pues nos quitaba fuerza... y a veces nos desanimabamos
(...) pero entre mds criticaban nosotros respondiamos con mas cosas culturales. Para
las reuniones nos pintdbamos todos la cara...y comenzamos a volvernos orgullosos de

esto (...).

Pregunta: Kimy, cuando tu hablas de las gafas del kampunia en qué estas pensando?

Kimy: Ya...bueno... claro, es que eso empezd como un chiste...para reirnos de Lucindo
que a veces se ponfa gafas oscuras como el kampunia...tu sabes hombre como era
Lucindo...entonces le dijimos que el vefa con esas gafas como ve el mundo el Kampunia...
lo ve de otra manera y nos ve también de otra manera...

Pregunta: Pero eso es entendible, pues el kampunia piensa y habla diferente...

Kimy: ...eso... eso! nosotros hablamos diferente...muchas palabras del kampunia no las
entendemos...mejor dicho no nos dicen nada... nos estin metiendo las ideas del progreso,
de lo individualidad...de retirarnos de la naturaleza...esa es la idea que persiguen los
kampunia del medio ambiente creando parques... vea hombre nosotros no entendemos
eso de los parques y los animales por alld y nosotros los indigenas por aci...hombre eso
no tiene razén...eso de los parques naturales y del progreso no son de nosotros...esos son
otros Mitos Contra nosotros...nosotros somos hijos de Karagabi y no de Adan y Eva ...Por
eso es que nosotros no queremos dejamos dividir por las ideas de plata y plata...como han
hecho con otros indigenas...

Pregunta: Oiga Kimy no estoy entendiendo...

Kimy: ...Ve...ve?...nosotros pensamos diferente...nosotros sacamos nuestro lemaenel
segundo encuentro de autoridades indigenas del resguardo Karagab{ de que los embera
debemos hablar una misma lengua y no dejarnos arrastrar por la lengua del kampunfa.
El lema es: embera bedea abarica odayta (hablemos el mismo lenguaje), dicho de otra
manera, que nos pusiéramos de acuerdo en lo que queriamos nosotros y no nos dejaramos
enredar por las ideas de los kampunia. Mira es que el kampunia es astuto para enredar,
asf como jenzerd quizo engaiiar a Karagabi. La gente de Urra son los nuevos jenzera que
quieren mezquinar el agua y el pescado, pero hacia fuera hablan de desarrollo y progreso
para todos, cosa que es un engaiio. (...}

Pregunta: Bueno Kimy este es un tema para otra entrevista. Ahora sigamos hablando...
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Kimy: No sé, diga usted de qué...

Pt;:ugu?ta: Es que tu decias que les respondian a las criticas internas con mds actos
culturales...que se pintaban la cara y el cuerpo...éen qué terminé todo eso?

Kimy: Ah si... nosotros fbamos pa’delante ya tenfamo i
dlrlgfa'mos...hicimos la toma de las oficinas dil INCORASeglﬁéiigrga;gadosg ;: gs
lgs olvidara sanear la reserva de Rio verde y titularla a resguardo...luego l.';:l toma d:
Tierralta para que el Alcalde no nombrara a un grupo pequeiio como Cabildo Mayor,
ﬁfgﬁﬁ a_si lo queria L{rré para negociar mejor para ellos...bueno también la toma dé
Etnodesa;ffﬁl de Slilema para que Urrd cu;npliera con los compromisos del Plan de
+ olloy todo eso fue l.° que condujo a més represién y amenazas (...) todo eso
izo que no p1_1d.1éramos seguir adelantando el trabajo cultural...pero siquiera con lo
poquito que hicimos Karagabi nos respondié y vea, hemos sacado muchas cosas ade-

lante (...) esperamos i
e 59 que karagabi siga colaborando con nosotros que somos sus mejo-

Otros apartes de la entrevista

freég:?ta: fDe dqnde sacaron ustedes el término de “torcido” para referirse a los que no
iguen las orientaciones de ustedes? Hay gente que dice que esos son términos ofensivos y

que han ayudado a dan i 1= 05 0)
Esmeral da-.)’” afiar el clima de entendimiento entre ustedes ¥ los indigenas del

Kimy: Hombre eso no es asf. Alguien lo utilizé en una discusi

verdolag_a. M_ire si mal no recuerdo fue cuando estdbamos discu;:ftz)séls}fl;r?%i cci:?;?r:f
llo, 91 Primerito que le presentamos a Urrd. Un compafiero exigfa que para su comunidad
dgbla ddrsele mucho més que para las otras. Entonces alguien le respondid, creo que fu
Simén, pero pudo haber sido Lucindo: iUsted parece ojune! ] 3 ;

Pregunta: Y eso que quiere decir?

;ﬁl?;y. I:Iombre pues ojune se le dice a un drbol que no se va (crece) derechito para
rriba, sino que le salen muchos nudos y torceduras, entonces acapara mucha tierra

abre‘ mucho las ramas a los lados y le quita mucho espacio y sol a los otros. Parece uy
gms;;era todo pa’ él. Los 4rboles que se van derechos, los ojipa no ocupan taﬁto mon(t]e ;
1 an u;na mat:'lera (...) para nosotros no es algo tan ofensivo. Esos términos los utilizan
0s madereros ind{genas para hablar de los drboles (...) pero también los embera utilizan

estos nombres para referirse a un camino ;
, que pued i
vueltas (ojune) (...). que puede ser derecho {ojipa) o dar muchas

Pregunta: {Cémo empezd el problema de la madera en el Alto Sinti?
Klumy.; éM: cufiado Emiliano, casado con mi hermana Magdalena ¥ mi otro cufiado Jairo
que est4 casado con otra hermana mia, fueron los primeros que se metieron en eso de la

gl;dera. Errélhano vivia en Bocas de Nagiiita, en un sitio que se llama “Pefias Blancas”
0 en esa epoca se aserraba con serrucho de mano. Era un trabajo muy duro. Después sc.;

49



-7

metieron otros a aserrar, hasta yo estuve en eso también. Pero en esa época se escogfan los
arboles de Chibugd o Abarco que llaman, que estaban bien maduros. Un buenvérbol daba
hasta cien rastras. No como ahora que tumban hasta retofios para sacar diez rastras.
Cuando se escogfa el arbol entonces se hacian los preparativos que podian d1_1rgr hagta
quince dias. En ese trabajo uno podia durar hasta 6 meses y de €l podian vivir varias
familias. Cuando llegé la motosierra ahi si fue el acabose!

Pregunta: {Habian muchas familias indigenas que vivian de la madera?
Kimy: iNo hombre que v4! La mayoria vivia de sus cultivos, de su cacerfa, de su pesca...

Pregunta: ¢{Pero c6mo fue entonces que se volvid un problema tan grande la explotacion
maderera?

Kimy: Siendo franco nosotros ni nos dimos cuenta, cuando menos pensamos estdbamos
invadidos de madereros...los que mas dafio hicieron fueron los que trajeron a los madereros
kampunfa. A veces el maderero llegaba con muchas risitas y aguarfilen’t’lco. Erntonces los
indigenas le decian “O compadrito porque no me hace tal favorcito... y ahi quedaban
engrampados. Otras veces el maderero decia “usted con tanto monte ¢porque no me
vende unas varitas? mire que con esa platica usted puede comprar cosas bomta.s en
Tierraita”, Y asi los iban agarrando (...) después le salian con cualquier cosa a los indi-

genas y ellos engorde que engorde (...).
Pregunta: Y ustedes no tentan autoridades que pudieran ponerle freno a eso?

Kimy: Pero si eran estas mismas autoridades las que “arrenclaban'.’31 la_l madera. Pgr
ejemplo el viejo Misael que es mi tio fue el cacique después de que mu1:16 mi papé. El trajo
muchos madereros. Yo no lo culpo por eso. Hombre, en esa época creiamos que la.ma’de-
ra no tenia cuando acabarse (...) pero nosotros siempre estuvimos en contra de los indige-
nas que trafan a los madereros kampunia (...) hombre pero se man.tenfan echadosenla
hamaca recibiendo la platica sin joderse en el monte. Con ellqs tuvimos muchos proble-
mas (...) pero también porque CORELCA* y la CVS* le cflec:an_a la gente que fuera a
sacar madera fina, porque de todas formas esas tierras se iban a inundar (...) hombre la

gente crey6 todo ese cuento (...).
Pregunta: ¢Cudndo fue eso?
Kimy: Eso fue por alld en 1971 para adelante...

Pregunta: Hablabas de los problemas que tentan con los indigenas que le arrendaban
madera a los Kampunia ¢Qué tipo de problemas eran esos?

1 Ep el Alto Sint se emplea este término para la transaccidn que se hacfa con los madereros. El maderero
pagaba una suma de dinero al indigena por cada rastra de madera que sacara.

3 Corporacién regional Eléctrica de la Costa Atldntica. :

3 Corporacién Auténoma Regional de los Valles del rio Sind y San Jorge.
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Kimy: Muchos. Los Embera més dificiles eran los indfgenas de Bocas del Nagua.* Estos
estaban ya acostumbrados a traer a los madereros kampunia y se contrariaron con noso-
tros cuando les hicimos los reclamos (...} viendo bien las cosas, en ese momento fue
cuando empezd la divisién que hoy tenemos...

Pregunta: Pero teniamos entendido que la divisidn de los rios fue una iniciativa de Urrd.

Kimy: Si, eso es cierto. Lo que hizo Urré fue aprovecharse de las debilidades que tenia-
mos y era que nosotros estabamos luchando por controlar la explotacién maderera y los
madereros indigenas estaban encima de nosotros. Los indigenas de Nagua fueron los que
desataron las cosas problematicas.

Pregunta: {Como asi?

Kimy: Hombre es que estos compaiieros eran de compliques siempre. Ellos eran varias
familias que habfan venido de un sitio del San Jorge, llamado San Pedrito y San Juanito
y se asentaron en lo que era antes Tucur4, arribita de Frasquillo, De alli tuvieron que salir
derrotados para el Choc6, porque se metieron en problemas ahi. Creo que en Tanela
(Chocé) también tuvieron problemas, No sabemos exactamente porqué, pero nos han
dicho que allf vendieron tierras del resguardo y que estaban vendiendo madera a
kampunfas. Entonces los derrotaron alli los otros indigenas. A estos indigenas que los
llaman los “Chibirfes”, se voltiaron otra vez para ac4, porque en Antioquia los embera de
alli tampoco los querian. Cuando llegaron a Rio Verde, las comunidades de alli les dije-
ron que no se podian quedar por problem4ticos, Entonces voltiaron para el Rfo Sinii y se
asentaron en las bocas del Nagua, en una parte donde el rio es muy estrecho y que no
estaba muy habitada. Allf hicieron unos tambos muy bonitos. Como esa era la entrada al
resguardo hasta allf iban todos a conocer a los Embera y de ahi pa’arriba no segufan. Allf
iban la gente de Urra a negociar con los Embera. Alli llegaban los madereros y ellos les
daban la autorizacién para entrar al resguardo diciendo que ellos eran los jefes. Allf se
hacian todos los negocios (...).

Pregunta: (Cudndo tuvieron los primeros problemas con ellos?

Kimy: Creo que fue cuando arrendaron madera a unos kampunia en la comunidad de
Kiparadé (antes se llamaba Cruz Grande). El finado Alonso Jarupia que era el goberna-
dor allf me mandd a decir que subiera porque los kampunia habian invadido los mon-
tes alli y estaban acabando con los pocos palos de Abarco que ellos estaban cuidando.
Yo subf y alli casi nos matan. A Alonso le dafiaron la mano y a mi casi me parten en dos
a machetazos (...) esto porque los Chibirfes le arrendaban madera a todo el mundo

(Z578
Pregunta: {Qué hicieron ustedes en vista de...

Kinty: Nosotros les reclamamos de que ellos no podian darle permiso a nadie para
entrar a acabar con nuestra madera y que ellos estaban vendiendo la madera que era de

% E| Nagua es un pequefio rfo que desemboca en el rio Sini en la segunda angostura del Sinu a la entrada
del resguardo (ver croquis).
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todos nosotros (...) entonces ellos dijeron que ellos eran el Cabildo Mayor y mostraron
una carta de Asuntos Indigenas de Bogotd y otra de ONIC en que decian que ellos eran
las autoridades Indigenas del Alto Sind y que estaban autorizados para hacer diligen-
cias a nombre de todos los Embera...nosotros no sabemos cémo se hicieron a esas
cartas (...) el caso es que ya estaban negociando con Urrd y nosotros no sabifamos nada
(.-.). Entonces allf fue cuando nos dimos cuenta de la ventaja que nos llevaba Urr...y
por eso nos fuimos para Bogotd a hablar con la ONIC y pedirle apoyo (...} entonces la
ONIC envié a Jorge Hugo Jartipia que fue el que nos ayudé a organizar el Do’'wambura
y después vino el equipo de apoyo para ayudarnos a hacer el Plan de Etnodesarrollo

(...

Pero ya el problema de la madera se habfa regado...también por el Esmeralda arriba.
Eso era un saqueo muy bravo...uno se paraba a ver con tristeza como' bajaban
planchones y planchones de Abarco ric abajo (...} con sélo decirle que hasta los
indigenas ponian cantinas en el resguardo para atender a los madereros (...} y hasta
las escuelas indigenas las convirtieron en posadas para ellos {...) por la época en que
hicimos el Do’Wambura, la explotacién de madera estaba en lo mds alto...y vea
usted, los indigenas de Nagua y del Esmeralda no quisieron participar en el recorrido
por el rio (...) al Do'wambura fuimos rio Verde, Cruz Grande y rio Sint... {va enten-
diendo la cosa?...

Pregunta: Si Kimy. Cuéntanos como fueron tus experiencias en el exterior. Porque tu
fuiste invitado por organizaciones de Derechos Humanos para hablar...

Kimy: Hombre alli hicimos muchos amigos...esa gente hablaba con un lenguaje pareci-
do al nuestro...nos entendian mejor que los kampunia colombianos...alli nos recibieron
con los brazos abiertos y nos dieron mucha animosidad (...). recuerdo mucho a mi amigo
Bill que era como el encargado de las luchas de Derechos Humanos de toda la iglesia alld
en Canad4. Ese hombre es todo pensamiento de corazdn embera,..nos abrid las puertasy
me presentd a mucha gente importante para hablar de nuestros problemas. Mire hombre
alli nos atendieron senadores y alta gente del gobierno que escuchaban con atencién
nuestros reclamos...mientras que aqui en este pais no tienen los gobiernos oidos para
nuestros problemas...

Pregunta: Ultimamente ustedes han venido denunciando asesinatos de lideres indigenas
como Alonso Jartipia, Lucindo Domicd y otros. También de que vienen siendo amenazados
por grupos armados. {¢Cémo es eso?

Kimy: Si claro. Esa es la més grande preocupacién del momento. Nosotros somos gente
de paz. A nosotros nos aterra la violencia. Escuchamos por las noticias que en toda
Colombia hay guerra. Que hay masacres, secuestros, desapariciones, Y nosotros ya esta-
mos viviendo eso. Pero nosotros no queremos que Karagabi se convierta en zona de peleas
armadas, porque somos nosotros los que llevamos del bulto (...). Hace unos 3 afios noso-
tros nos reunimos con todos los gobernadores en la comunidad de Zambudé y nos pusi-
mos de acuerdo en que no le ibamos a prestar ningun servicio a nadie de los armados. Alli
sacamos la Resolucidn de Zambud en la cual le pediamos a las ACCU y a la guerrilla de
las FARC que nos dejaran tranquilos y que respetaran nuestra autonomia de gobierno que
tenemos en nuestros territorios. Que no se llevaran a nuestros jévenes (...). Pero hombre la
gente que tiene armas es mucho orgullo y hablan como si no valiéramos nada. Pero lo
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peor de todo es que nuestras autoridades no tienen la fuerza para hacer valer los acuerdos
de Zambudé...

Pregunta: {Como asi?

Kuny Sivea, en una ocasién nos llamaron de Antioquia y nos dijeron que “Veterina” iba
a venir al Esmeralda y que tenfa una lista como de diez indigenas que iba a ajusticiar que
dizque porque colaboraban con la guerrilia...

Pregunta: ... (Quién es Veterina y era cierto que indigenas colaboraban con la gue-
rrilla?

Kimy: No hombre que va ...vea la historia es asi... Veterina era un comerciante de Saiza
que también era finquero. La guerrilla en una toma que hizo a Saiza como que le saquié
el granero y se le llevd el ganado. Ese ganado lo bajaron por el Esmeralda para tirarlo al
Sfm Jorge. Las reses que se les iban cansando se las dejaban a los indigenas. Nosotros les
dijimos a los indigenas que no recibjeran ese ganado porque era mal habido y nos traerfa
problemas después. Pero la gente no hacia caso y decia que si el duefio aparecia se lo
devolvian (...). Veterina es ahora un jefe de las ACCU y dicen que carga mucha rabia con
los indigenas (...).

Pregunta: (Y que paso después?

Kimy: Pues hombre cuando nosotros recibimos esa razén de Antioquia dijimos que tenfa-
mos que hablar con ese sefior para que no fuera a hacer un dafio en nuestro resguardo
(...~). Entonces nos fuimos para Carepa. No pudimos hablar con Veterina, pero si con un
senor que era como su segundo. A él le explicamos la cosa y el estaba enterado de todo
ese asunto del ganado. Le explicamos que el Cabildo iba a enviar alguaciles a esas
comunidades para recoger el ganado y devolverlo y que el cabildo iba a sancionar a los
responsables y que en ningtin caso las autoridades indigenas fbamos a permitir que fue-
Tan a matar a gente en nuestro resguardo. El sefior dijo que iba a pensar la cosa pero que
el no podia garantizar nada (...). Después pedimos una cita en el batallén y alli nos
recibi6 el general Rito Alejo. Le explicamos lo que pasaba y le pedimos que nos protegie-
ra. También le dijimos que nosotros nos encontrabamos fortaleciendo el Cabildo mayor
para que sancionara a nuestra gente que cometiera errores, asf como lo estaban haciendo
las comunidades indigenas de Antioquia...

Pregunta: (Y entonces...?

Kimy: Vea como es la vida. La masacre no se dio. Pero como nosotros nos habfamos
comprometu?q a recoger el ganado y devolverlo llamamos a los indigenas y les comuni-
camos la decisién. Pero ellos que no sabfan que estdbamos haciendo, no reconocieron la
decisién del cabildo...

Pregunta: (Y por qué?

Kimy: Es que los indigenas del Esmeralda, mejor dicho los madereros que eran los que

mandaban all4, desconocian toda autoridad propia, apoyados por los asesores de Urr4.
Y estaban en contra del Cabildo Mayor y de la lucha que estdbamos dando por nuestro

53



territorio... Era tal el desconocimiento que nos quemaron el Tambo de Gobierno en
Veguidé, desde donde se planificaban todos los programas del Plan de Etnodesarfollo v
se orientaba todas las politicas para el Resguardo karagabf (...) hombre que dafio nos

hicieron...
Pregunta: ¢Y asiy todo ustedes estaban corriendo riesgos por ellos...?

Kiny: Hombre es que es cuestién de humanidad. Ellos son embera como yo, asf estén
equivocados. Yo también he cometido muchas fallas. No podiamos permitir que se derra-
mara sangre embera (...) porque eso crea mucho dolor en TNUESLrOs COrazones... ahora
tenemos que impedir es que no se siga ahondando esa divisién... de pronto ellos no
entienden ahora, pero sus hijos mds tarde van a enter_lder (...). Pero nosotros sabemos que
los grupos armados presionan a la gentey a los Cabildos y estdn aprovechando nuestras
debilidades internas y obligando a la gente a colaborar...

Esperamos en breve transcribir otros apartes de esta entrevista. Por el mo-
mento nos interesa el regreso de Kimy a sus labores y para que nos siga
mostrando el camino. También para que revise esta parte de la entrevista

ya transcrita.

LOS INDIGENAS COLOMBIANOS

Una historia a menudo negada
y las mds de las veces incomprendida

Introduccién

Por encargo de algunos dirigentes del Movimiento Indigena hemos asumido la tarea de
sintetizar en pocas pédginas lo que ha sido la lucha de muchos afios de los indigenas
colombianos. Esto no es nada fécil y por eso nos hemos valido de algunos documentos de
las organizaciones indigenas e ideas de muchos colaboradores que ha tenido esta causa
en Colombia y en nuestro continente americano. Las ideas expresadas no son entonces ni
propias ni originales de los que redactan este texto. S6lo hemos tratado de poner estas
ideas en un cierto orden para propiciar su entendimiento y mejor comprensién. El objetivo
con este texto es animar de nuevo el debate sobre el camino a seguir y revivir las antiguas
tertulias que venfamos haciendo en el “consulado”. Pero también recordarles esta historia
a algunos de los detractores de los pueblos indigenas.

Fundacion y desarrollo de las organizaciones indigenas

1. Los pueblos indigenas han contado, desde siempre, con pautas organizativas desarro-
lladas o por lo menos adecuadas a sus necesidades. Esto lo evidencia su complejo
patrimonio cultural. A nivel interno, entonces, no es una novedad la organizacién
indigena. No obstante la organizacién indigena ha sufrido muchos cambios, en el
afdn de adaptarla a las cambiantes circunstancias y necesidades de enfrentar nuevos
adversarios.

2. Creemos que una buena generalizacién para situar el momento de fundacién de las
organizaciones indigenas en Colombia, en esta tiltima etapa de movilizacién de sus
pueblos, seria el punto en que la presién sobre sus tierras, territorios y recursos se
volvié inaguantable y amenazante para su pervivencia. Los pueblos indigenas a
comienzos de los afios 70 van creando organizaciones, que levantan una serie de
reivindicaciones, la mayoria de ellas de tipo territorial. Para el logro de estas rei-
vindicaciones primordiales, se emplearon férmulas nuevas y se utilizaron en mu-
chos casos, el lenguaje y las pautas de accién de otros sectores populares y atn de
sectores adversarios.
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Esta reivindicacién territorial no difiri6 mucho en principio de la del resto de los
campesinos oprimidos por la desigual estructura de tenencia de la tierra. Pero en el
caso indigena aparecié fuertemente vinculada a la identidad. El concepto integrado
indigena-territorio que surgié mas tarde, dio un nuevo vuelo a esa reivindicacién y le
otorgé un contenido m4s étnico a las luchas indfigenas. Con ello la problematica
indigena fue adquiriendo un tratamiento més integral, que rebasa con mucho lo
gremial y genera nuevos horizontes para la lucha de los pueblos indigenas.

En un principio se trataba de lenguajes tomados de la sociedad circundante. Pero en
la medida en que se desarrollan sus luchas, el pensamiento indigena también se va
cualificando y va reorientando sus luchas con un contenido més propio. Lo mas signi-
ficativo, es que estas luchas indigenas y el lenguaje en que son expresadas, fueron
comprendidas afuera y recibieron el reconocimiento de amplios sectores del pueblo
colombiano. Estas luchas pioneras sirvieron de talanquera para la pérdida de territo-
rios y para avanzar, posteriormente, en su recuperacién.

Las primeras reivindicaciones indigenas eran en términos politicos, viéndolas desde
esta altura del nuevo siglo, “bastante sencillas” y recatadas o “zanahorias”, como se
dice en Colombia. Respondian a necesidades muy urgentes: Que se les respetara sus
tierras y territorios tradicionales y se les reconociera su propiedad. Que se les devol-
viera la tierra que fue usurpada. Que se les suministrara algunos recursos y se les
prestara alguna asesoria. En fin, querfan ser tratados con més dignidad y solicitaban
del Estado una atencién a sus problemas. Debido a la poca comprensién que reinaba
en el pais por lo indigena, el lenguaje de sus dirigentes era prudente y, de algiin modo,
asimilado en relaciones externas con sindicatos, iglesias, comerciantes, maestros,
etc. Las alianzas se hacian con aquellos que les pudieran permitir ganar algun espa-
cio y se llevaban a cabo sin muchos andlisis de sus ideologfas y sus propésitos. Los
programas eran sencillos, reivindicando trato equiparable al de otros sectores: se
pedian escuelas, centros o puestos de salud, tierras, precios justos a sus productos, etc.

Es en el Cauca en la lucha por la recuperacién de las tierras de los resguardos, donde el
lenguaje se vuelve mis preciso con la fundacién del Consejo regional Indigena del
Cauca, CRIC. Los indigenas comienzan a identificar a sus adversarios y la lucha ya no
es por solicitar servicios, sino por exigir al Estado lo que “histéricamente y justamente
le correspondia a las comunidades”. Por otro lado se comienza de hecho “a picar”
(trabajar) las tierras de resguardo en manos de terratenientes, a la vez que se lucha por
la abolicién del Terraje. La respuesta del Estado y los terratenientes no se hizo esperary
fueron muchos los muertos en esta movilizacién por la tierra y la dignidad. Todos los
que han trabajado con los pueblos indigenas, saben la tenacidad de estas luchas pione-
ras, que se enfrentaron a un mundo de incomprensiones y mares de indiferencias.

Abiertos estos primeros espacios, las organizaciones evolucionan, cobran fuerza,
renace el orgullo étnico y comienzan a relacionarse con nuevos actores a todos
los niveles: los campesinos, el Estado, los académicos, los intelectuales, los par-
tidos politicos, los sindicatos, la iglesia, los técnicos. Las pretensiones de las
organizaciones se van haciendo m4s refinadas y complejas. Aparecen nuevos len-
guajes, se hacen nuevos amigos, se forjan alianzas. Las nuevas relaciones las
involucran en problemadticas més y mds complejas que obligan a conocimientos
cada vez més amplios y elevados. Estado-Nacién, Pueblo Indigena, Autonomia,

territorios, bilingiiismo, interculturalidad, medicina indigena, autoadministracién
et_nodesal.'rollo, gestion municipal, politica petrolera, planes de vida, seguridaci
a}lmte_ntana, “transgénicos”, biodiversidad, recursos genéticos, deuda externa, mul-
tmgc:onglgs, extractivismo, etc., son palabras que hacen parte del actual vo’cabu-
lario COtldl?nO de las organizaciones y sus dirigentes. Estas luchas son orientadas
por un puiiado de dirigentes, que logran hacerse conocer nacional e inter-
nacx_ox}almente. Las relaciones con el exterior, donde sus luchas tienen mas reco-
nocimiento, se vuelven importantes para las organizaciones.

Los logros alcanzados por estas luchas fueron enormes: cientos de miles de hectdreas
recuperadas o reconocidas por el Estado en calidad de resguardos. Hoy dia se habla
de que los 85 pueblos indigenas que existen en el pais, poseen en calidad de resguar-
dos cerca de 20 millones de hectareas, o sea la quinta parte del territorio nacional.

Todo este proceso de movili_zacién, cuyos logros han puesto a las luchas indigenas de
Colqn}b1a como las mis exitosas del continente americano, marcan un hito con la
participacién en la Asamblea Nacional Constituyente en 1991,

Posteriormente surgen nuevos representantes de los pueblos indigenas, la mayoria de
ell'os portadores de una cultura ilustrada urbana, que va alejando su discurso y pensa-
miento de lo que realmente entienden, quieren y piensan sus comunidades Yy sus pue-
blos. Ahoratlo que se viene dando, es una mirada hacia el interior de las organizacio-
nes, en la blisqueda de nuevas formas de participacién y revitalizacién de sus luchas
pues _los retos del presente asf lo ameritan. Algo que se viene percibiendo en todas las’
reuniones de las organizaciones indfgenas es una decepcidn y desencanto creciente
ante los magros logros para los indigenas de la participacién politica, adem4s de que
ha generado un nuevo tipo de “dirigente indigena”, que quiere representar ante el
Estgdo a sus pueblos. En la medida que estos nuevos profesionales de la politica se
alejan esp.mtu_almente de sus pueblos, entienden cada vez menos las necesidades de
sus organtzaciones y comunidades. Es el triunfo del funcionario indigena sobre el
Chamén.. La participacién politica y las transferencias a los resguardos de los Ingre-
sos Corrientes de la Naci6n, que habfan sido logros de las luchas indigenas, paradé-
Jicamente han dispersado mucho al movimiento indigena, roto con solidax"idades y
parahzgdo’otros esfuerzos que venfan haciéndose por proyectar a nivel nacional las
luchas indigenas. Ya muchas organizaciones han hecho un alto en el camino y han
comenzado a pensar en como recomponer el camino y enderezar las cosas, atin la de
pensar formas alternativas de participacién politica. Pero esto apenas con;ienza.

Historia social y politica del Movimiento indigena de Colombia

1. 'Para completar esta parte de las organizaciones indigenas, queremos de forma resu-

mida hacer un poco de historia sobre el Movimiento Indigena Nacional.

Grandes diferencias

2. En Colombia viven cerca de 85 pueblos indigenas. Aunque no hay un censo exacto de

esta poblacién, estimamos que suman cerca de 800.000 personas. o
un 2% de la poblacién colombiana. t s s
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i i i ién indigena, pero son

Andina y el Pacifico habita el 80% de la poblam‘ '
E:c;azn?;l:te una doZena de grupos. La mayoria de pueblos pabltan ¢l bosque hiimedo
tropical de la Amazonia y las sabanas del oriente colombiano, muchos de ellos con

apenas un centenar de individuos.

i i da la geograffa nacional y habi-

ueblos indfgenas se encuentran dispersos por to : .
i‘:z gcosistemas fan diferentes como los Andes, las zonas selviticas dela ﬁ}pazgmz y
del Pacifico, las Llanuras del oriente y la desértica peninsula de la Guajira, donde

viven los indigenas Wayiu.

i i imi ind{gena representado por la

bstante ésta dispersién geogréfica, el movimiento in
1C\);k:")g{r:lnizacitSn Nacional Indigena de Colombia, ONIC, para su tercer copg{es‘;}' en
Julio de 1990, habfa logrado abarcar a mas del 90% de los indigenas y etnias indige-
nas de Coloml,)ia, alcanzando, entonces, una unidad que no se habia lograde en otros

paises de América.
Sin embargo, al interior de esta “unidad” hay muchas diferencias:

Diferencigs culturales: i is de América, que después de Brasil,
+ Diferencias culturgles: Colombia es el pafs \mes
tiene mds etnias indigenas: cerca de 85 grupos indigenas que se encuentran en

todas las regiones del pafs.

& Diferentes formas de “contacto” con la sociedad mayor y por lo tanto, diferentes
grados y formas de aculturacién de los pueblos indigenas.

& Diferentes reivindicaciones: mientras en la zona andina se lucha por l:il té;rra y 5111:
adversarios son terratenientes, en la zona de la selva y el llano se lucha por

conservacién y defensa de territorios, en contra de I':ace:ndados:i coln_aptal:;zi
madereras, mineras, y atin en contra de colonos que expulsado; desde el inte
del pais por la desigual tenencia de la tierra, les disputan sus tierras.

% Diferent nizativ tilos politico ra_encar ,r_los r . erm _
Algunas organizaciones han sido influenciadas por p’amdos poh%cos t(r)allf t;g:)c;n;e
les, por las diferentes iglesias, por antropélogos o aun p{or partlbﬁzc;; Sfaone g
jzquierda. Algunas han tratado de mantener su autonomia, pell'lo seandoplan
zas con otros sectores populares. Otras, por el contrario, han llevado la 2 o
mia hasta los extremos de seguir su propio camino, al margen de cualquier acti-
vidad que venga de otros sectores sociales.

Los pueblos indigenas de Colombia, como los _de toda {\ménga Latu;ia{ son gg;;;d:g:
de culturas, cosmovisiones y modos de organizar su vida social, politica ty piri
que difieren en diversos grados dela culmrg europea, mis concretament erras conpla
fiola que fue la que se impuso en estas tierras y que llego a estaﬁ l:leién Tgon
Conquista en el siglo XVI. En esa época mano a mano con_la evangelizac

actuaba el saqueo de los bienes y riquezas de los pueblos indigenas.

Durante un siglo se cuestioné la humanidqd y cultura de_la poblac:éln ablon”gen. l:)azz
la catélica Espafia se trataba de una especie de homl?remllos, “homuincu t:rsi gor:s 25
decia, sin alma y sin capacidad de gobierno. En estas’ldeas se fundameq at‘eaPero 2
vitud y servidumbre a que fueron condenados los aborigenes de este Continente.
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voracidad de aquellos imperios no paré alli. Extendieron esta calificacién a todo lo
que fuera de América. Por el s6lo hecho de nacer en ella, se era ciudadano de segunda
clase, Al menosprecio de sus habitantes, se unié el menosprecio de su flora, su fauna y
sus territorios, los cuales podrian ser utilizados y depredados segun sirvieran o no al
consumo, desarrollo y ansias de enriquecimiento de Europa.

Aungque con el transcurrir del tiempo se le haya reconocido 1a humanidad a ia pobla-
cién aborigen y que con Alexander Von Humboldt se haya reconocido que la natura-
leza de América, su flora y su fauna no tenfan nada que envidiarle a las europeas, la
idea de que tanto los indigenas y sus culturas, como sus territorios no tenfan un valor
en si mismos, perdura hasta nuestros dfas. Para muestra un botén: Hasta hace pocas
décadas, en los Llanos Orientales de Colombia se cazaba a los “Cuibas”, indigenas
némadas de las llanuras. A ésta préctica se la denominaba “cuibiar” en aquella re-
gién. Eran cazados como fieras por los descendientes de aquellos que en el siglo
pasado exportaban desde el Puerto de Orocué piel de indio para adornar las ldmparas
de excéntricos europeos. Atn en Colombia hay educadores que reprenden a nifios
indigenas por hablar sus lenguas nativas y no mostrar una buena disposicién para
hablar en “cristiano” (Castellano). Ultimamente un “hacedor de opiniones” en Colom-
bia declaraba que la raiz de todos los males de los pueblos indigenas era su persisten-
cia en lo colectivo y comunitario, refiriéndose a las formas de concebir la tenencia de
la tietra, el trabajo y Ia distribucién de bienes. Argumentaba este personaje, que los
indigenas vivian bajo “sistemas anacrénicos”, en un mundo donde precisamente los
sistemas colectivos del Este se derrumbaban. Aconsejaba, entonces, que para llegar al
siglo XXI bien equipados, los resguardos indigenas deberfan ser parcelados y puestos

a disposicion de la iniciativa privada. Nuestra esperanza es que las ideas de estos

doctores de Chicago no se impongan y los dogmas neoliberales de un capitalismo

salvaje, vendidas bajo el lema de “Apertura Econémica” no conduzcan a cometer una

injusticia md4s con los pueblos indigenas.

Las luchas de ayer y de hoy

1. Frente al sistema oligdrquico, que praicticamente sin interrupcién domina a nuestro

pais desde la conquista espafiola, los pueblos indigenas han mantenido una tradicién
de resistencia y de lucha.

Los pueblos indigenas que ocupaban estos territorios, resistieron con valor a los inva-
sores europeos. Dirigidos por sus aguerridos caciques, vendieron cara su derrota y
aunque tuvieron que inclinarse finalmente frente a la superioridad del armamento

espaiiol, rechazaron todo tipo de sometimiento y conservaron durante muchos afios
espacios de libertad.

Posteriormente la rebeldfa indigena se sigui6 manifestando con vigor, tanto por su
propia causa, como en unidad con los dem4s oprimidos. Los indigenas estuvieron al
lado de José Antonio Gal4n en el Levantamiento de los Comuneros, en momentos en
que en Peri el indio Tupac Amaru se convertia en el simbolo de la lucha continental.
Igualmente los Paeces acompaiiaron a Bolfvar en las guerras de independencia, a
través de sus propias unidades militares.
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En la primera mitad del siglo pasado, el hijo de terrajeyc;;‘»n Paices, ll\g:r&;l;;g:;xgﬁ
jento indigena, especialmente en
Lame, encabezé un vasto levantami ) et
i i erzas con los campesinos del Teq
tos del Cauca y Tolima. Uniendo fu : Sp sl o
frente estaba Ignacio Torres Giraldo,

Sumapaz y los obreros a cuyo Ll
imiento popular en ese entonces. ;

conformar un caudaloso movimien ar ¢ % ey
i { ibi conocimiento, que las fuerzas pop _

luchas indigenas habfan recibido tal re nocimie ] g
dieron non%brar a un indigena Pijao, Eutiquio Timote, como su candidato a la pres

dencia de la Republica.

A comienzos de los afios 70 del siglo pasado, los indigenas del Cauca ;.)rimzrglg
después en otras regiones del pafs juntaron sus hombros con los cal‘uilpfsz:r;los R
Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos, ANUC, en la mas grande lucha p

tierra que se ha dado en Colombia.

El actual movimiento indigena logré enfrentar con ézito a algur:%s, setr:ltc;rrisdt‘f;?;z-
i i tes experiencias de autogestion en produccion,
nientes y ha desarrollado importan : : Cols
i i i oniendo en prictica su propia j
educacién y salud. También vienen p e
j i ial i . Su concepto de autonomia, p
liando el radio de control social interno : ( end
igr:a?ltoridad de los Cabildos, es de gran importancia para el conjunto del movimiento

popular.

Caracteristicas fundamentales de los pueblos indigenas

1.

El actual movimiento indigena surge, como anotébam_os antei,aacz?‘innﬁl;z‘?es rS:blr‘;sl
fi i las luchas campesinas, cu

afios 70 del pasado siglo, al calor dg ‘ i

fue y sigue sﬁendo hoy, la recuperacién de sus tierras y defensa de sus territorios

i i mienzo se
No obstante, existen caracteristicas propias que hacen que desde ;l:n::ran iy
busquen formas organizativas diferentes, aun mucho antes que se gre
dicciones con el movimiento campesino de ese entonces, la ANUC.

Una de las caracteristicas més importantes es la existe?cia de auggnéiad?; g;‘goéa:;ss,
i i i tc., al interior de las comunidades 3

los Cabildos, Capitanfas, Caciques, etc., r ' st
i instituci or los espafioles con intencione

Los Cabildos son instituciones cread.as p : : :

nas, pero a través del tiempo han sido apropiadas por las comum'dades indigenas,

que’han visto en los Cabildos una garantia de cohesién y autonomia.

Es verdad que en el momento de surgir la etapa ;ctual d;dmgﬁléi::;ir;; 21121;?;?‘1;:
i i desvirtuado, y entidades
miento de los Cabildos estaba bastante ; i3 iy
i iti lcaldes e inspectores de policia en gran p
nas como la Iglesia, los politicos, los a ns e
j i istian las condiciones para el fortaleci y

los manejaban. Pero también existian _ et i by
italizaci i ropio, 1o que en efecto se

revitalizacién de estas formas de gobierno p feisassil e
i i i 1a red organizativa fundamen
iendo. Hoy en dia los Cabildos constituyen ;

1-rifltfvimiento i?ldigena, atin en regiones como los Llanos Orientales, el Pacifico y la

selva amazénica donde nunca antes existieron.

Paralela a los Cabildos, otra caracterfstica de los indigenas es la' e;usc,ltenflztci:l:alg:
Resguardos, o sea de territorios reconocidos por la ley como propieaad cole
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las comunidades indigenas. En la lucha por la tierra los indigenas hablan siempre de
recuperacidn, o sea de volver a tener algo que es propio, reconocido inclusive por la
misma ley. Claro que el movimiento indigena no se apegd estrictamente a una justifi-
cacién legal y formal, y son bastantes los resguardos que se han creado en las décadas
pasadas como fruto de la misma lucha indigena.

Comprendiendo lo de los Cabildos y los resguardos, pero también varios otros aspec-
tos propios, existe una Legislacidn Indigena que ha sido ampliamente reivindicada
por el movimiento indigena, especialmente la ley 89 de 1890. No deja de ser irénico
que un movimiento que nace y se consolida basicamente al margen del sistema,
reclame insistentemente el cumplimiento de la ley, con frecuencia frente al mismo
Gobierno. Durante varios afios, el Gobierno presents propuestas para modificar la
legislacion existente, pero fueron los mismos indigenas organizados, con la solidari-

dad de otras personas y entidades nacionales e internacionales, los que impidieron
esa modificacién.

Finalmente, son las caracteristicas étnicas y culturales el signo distintivo méas obvio del
movimiento indigena, Algunos grupos mantienen muy fuerte la conciencia de pueblos
indigenas, con sus propias cosmovisiones, historias y tradiciones, con territorios clara-
mente delimitados, con sus propias formas de autoridad ¥ organizacién social. Otros
han sufrido fuertes procesos de aculturacién, pero hasta cierto punto el mismo avance
del movimiento ha hecho renacer el orgullo por la propia identidad y est4 produciendo
procesos de recuperacién culturat o reindianizacién en muchos pueblos.

No podemos olvidar al mencionar las caracteristicas de los pueblos indigenas, aque-
llas practicas de reciprocidad y solidaridad que existen al interior de las comunidades
¥ que en épocas dificiles han contribuido sustancialmente a su sobrevivencia como
pueblos y jugado también un papel importante en la formacién y consolidacion de sus
organizaciones y de su movimiento social. Estamos hablando de La Minga, el Cambio

de mano, el Convite, el Unuma y otras précticas de trabajo comunitario de la Selva,
los llanos Orientales y el Pacifico,

A nivel ideoldgico ha sido definitiva la influencia de los Payés, Mamos, Jaibands,
Curacas, etc., es decir, de los chamanes o médicos tradicionales, en la movilizacién
de los pueblos indigenas. Estos lideres espirituales, son requeridos por las comunida-
des indfgenas, tanto para enfrentar la represién® como para contrarestar los efectos
de sistemas politicos adversos. Hoy dia los programas de salud que impulsan algu-
nas de las organizaciones regionales, buscan integrar a estos médicos tradicionales.

La consolidacién del Movimiento Indigena

1%

La descripcién anterior nos podria llevar a la conclusién de que los avances y conso-
lidacién del Movimiento Indfgena se debe a caracteristicas intrinsecas y por lo tanto

% En la “Comisién de bisqueda” del lider indigena Embera, Kimy Pernfa, fueron estos lideres espirituales los
que encabezaron esta movilizacién hacia Tierralta.
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inaplicables al resto del movimiento popular. Las organizaciones indigenas no lo
creen asf y quisiéramos por eso relievar algunas diferencias en el estilo de trabajo,
principalmente en relacién con el movimiento campesino.

La ANUC y el Movimiento Indigena tuvieron, como ya o anotamos arriba, un desa-
rrotlo conjunto mds o menos hasta mediados de la década del 70. Después la ANUC
entra en una etapa de progresiva desintegracién, mientras que el Movimiento Indige-

na tiende a consolidarse.

2. Intentaremos algunas comparaciones entre el trabajo de la ANUC y el de algunas de
las regionales mas representativas del actual Movimiento Indigena.

Consideramos que la presencia de algunas Organizaciones Revolucionarias fue un
factor decisivo en la evolucién de la ANUC, Inicialmente estas organizaciones jugaron
un papel positivo, al sacar a los usuarios campesinos de la orientacién reformista del
gobierno y permitir la dinamizacién de sus luchas y la formacién politica de sus
dirigentes, dentro de una opcién claramente revolucionaria.

Pero después estas mismas organizaciones ayudaron a destruir lo que habfan ayudado
a construir. Al pretender que unas comunidades campesinas de incipiente organiza-
¢i6én y conciencia se convirtieran en un medio de su asalto al poder, lo que lograron
realmente fue desmontar la base reivindicativa de un movimiento social con grandes

perspectivas.

3. Y, sobre todo, el “canibalismo” politico entre las propias organizaciones causé un
daiio enorme. Los enfrentamientos sectarios entre sus orientadores acabaron de des-
moralizar a las bases campesinas, hasta que la ANUC terminé reducida a pequefios
grupos de activistas mas preocupados de sus recelos mutuos que de su enfrentamiento

con su principal enemigo, los terratenientes.

Las mismas organizaciones que despedazaron a la ANUC, intentaron también tomar-
se al Movimiento Indigena, en esa época a su organizacién mds representativa, el
CRIC, y fueron varios afios de una dificil lucha los que permitieron mantener la auto-

nomia de esta organizaci6n indigena.

4. ElMovimiento Indigena ha tenido desde sus comienzos una orientacién independien-
te, que si bien ha posibilitado inseribir las luchas indigenas dentro del movimiento
popular, no las ha subordinado a ninguno de los proyectos particulares de quienes
han querido ser la vanguardia exclusiva de procesos revolucionarios.

Esto ha permitido al movimiento indigena avanzar paso a paso, conservando todas
1as dimensiones locales y regionales de la lucha, partiendo de lo reivindicativo para
aprehender poco a poco lo politico. La estrategia fundamental ha sido la progresiva
construccién de un poder propio, desplazando del control econémico de sus territo-
rios y del poder politico de sus comunidades a gamonales, terratenientes, intermedia-
rios, extractores de recursos, aventureros, etc., controles y poderes que tradicional-
mente han predominado en las zonas indfgenas, y logrando hoy en dia en varias
regiones, un considerable cambio en la correlacién de fuerzas.

62

o

1. El Movimiento Indigena se sitia en su

5. Relacion i i

Delacic d?ri‘l;e(;)tz ;oﬁ?ei;) ;Erllstenoxi estd la d}fergncia de enfoque en cuanto a la forma-
e rgen é-nfasis i 1que as organizaciones revolucionarias que orientaban a
e Bachn easinich a ensefianza del ‘marxismo y en la comprensién de las
Rl onss felnovi n'::g:o Eevolucxonanp.mtemacional, el movimiento ind{ge-
e e B avanzande e que sus dirigentes manejen bien los problemas
bk = zando progresivamente en la comprensién de sus luch

plias y en las relaciones con otras organizaciones populares. b

Otro punt i i t

Estad% ! Lao 131?1 Slcfeléinmaéque podriamos anotar, es el manejo de las relaciones con el

T inma’d e es;a][.;;:z tiz ra;gel, y con una f:orrelacién de fuerzas favorable

Trog ) [ posiclones maximalistas que impidier i
gunas de sus conquistas mediante una negociacién adeguada. II))espu?ég cc?.::lsx:)t.}llo

ya estaba en plena desbandada i
plen: resolvié volverse “ Y i
burda subordinacién a la poh’tic‘a estatal. e e SR amiEd Cana

El Movimi ;
B ‘;)c;:r?:lir:lzlllrtldllgena, a pesar de la aguda represién sufrida, ha tratado de sosten
SLeodo Junme 1.?n : ;;Sgic;ci:éarllcgin ‘;:OI;)‘ ]g‘lj E('jstado en favor de los intereses 1'nch'genaesr
. e debilidad que lo obligé j ‘
i 1 26 a aceptar,
Perg(gcl)_n i‘:;l]iclll;l C(:Rf% de las tierras recuperadas, lo cual causé nEmergg;seljazlgﬁilgi’ g
que la correlacién de fuerzas cambiaba a su favor, las politicas prop?ass.

iban tomando un peso determi
erminante, y hoy dfa i i
programas a favor de las comunidades i FOHIar logado conelisun giugieos

Por ulti i i
indigen::;; életzré(;as;s: nfobreesl_flmé la 'capac1dad de movilizacién de los pueblos
e ) el e Spre s]e a traba:]ado con un perfil bajo, sin tratar de enfren-
TR e o ;ua €s no se tienen buenos conocimientos y la certeza de
S R T ‘arii r:‘s de I%Xlt(’) en el momento de enfrentarlos. Ante todo
SaRdLe s aojal o, .uinto mdlgel_la _confhctos con antropdlogos e irmestigaj
S gaide s clencias sﬁ?a esl,)Iel movimiento indigena y sus dirigentes no han
A e o e B éau; 0s ¥ organizaciones en “sujetos” de reivindicacio-
ao e nose hayan pl uei o.La fn_)rma pragntnética que tienen las comunidades
Ve s sosas e Kf sto también a sus dirigentes un estilo de trabajo que
gogia. Afortunadamente para los pueblos indigenas se estii lgjos

]

Proyecto alternativo

: ran mayoria en i
o Mo _ g un campo de confron
al sistema y est4 del mismo lado, por lo tanto, de todas las organiza::?g:lii

A]. miSlTIO ﬁem i ]
£

que se diferencia diametralmente de ] ici i
b e dlameu i =g as posiciones y la practica de buena parte de la
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El Movimiento Indigena se inscribe dentro dfe un procese democrét;i::; sarr;cilg:;zg 3;
i arte ante todo de las organjzaciones locales,’ zon Teganaiesy

plurahsta e Ie)lte ia fundamental ir construyendo desde ‘alh un polt_) alte il

222:? jggi: 2gn 10§ otros sectores sociales que sufren las mismas condiciones de

ria y opresién.

era que todas las organizgcione; popula!'es t;enzi}
para un proceso de cambios sociales. Estima 1gu :
de solidaridad y respeto mutuo entre las orgagnz;
proceso es algo que el movimiento popular' ebe
ncién exclusiva de determinada vanguardia.

Este proyecto democra'}tico consid
experiencias y aportes 1}npona}ntes
mente, que deben existir rel'flcmnes
ciones, y que la direccién misma del
ir conformando, cosa que no es la fu

. s 3 1 s - . :

que termina siempre castrando el aporte popular.

a qutonomia sea una de las banderag mas arralngadlzss»
n las organizaciones indigenas’reglonales 0 tJ::a]l /
losamente. Pero la autonomia no es algo que lo

s. Consideran que es un elemento que deb?,-
ulares, para que los procesos de cambio

Es muy diciente el hecho de que] ‘
del Movimiento Indigena, y que au
menos desarrolladas la defiendan ce
indigenas reclaman ﬁni}:amentg para ello
rian compartir las demas organizaciones pop
social se nutran de sus diferentes aportes.

ovimiento democratico y participatlvcf w??t(ie n?::;
osu
ando terreno dentro del campo popular, como lo podemos cgm.prciggrs 3213135. fimos
= cesos en nuestro pais y en las declaraciones de otros mowm:e;i e
= ta de subvalorar con ello el aporte de las organizaciones rlevo gumo ul 1a,s T
gt?scar que actien democréticamente y Sumen sus fuerzas al conj

populares.

Creemos que la propuesta de un m

“Queremos una nacién democritica construida con solidaridad

P . : (Parsic
s del sistema politico en Colombia manejaln 1_a éldez gg é]lllmg :; :1:‘lae g:fouo
dad cultural y regional se encuentra un obstéculo para ain egﬁmando Bt
del pueblo colombiano. Los indigenas, por su parte, vienen s
tvers de las m4s valiosas caracteristicas de la Nacion colo: a (,ie 7%
dwer:sggtzdd?j;?;lad donde debemos encontrar las ba;es gara l_a :2:1;;1’:1::; : :por na
s i j ividirse in .
g!li‘;iilsuggag::: ,elgll;;l‘;e:tillﬁfgsfl saed ,f:llrlxl;al?a(;:: :uperar los estados de opresion,
iv !

i i i stro pafs.
explotacién y exclusién que existe en nuestro p

1. Losidedlogo

ici i cién democrética que han anhelado los

A parpc11i)ar - le;’tf: :fxt;ﬁﬁ;g;gr:iﬁﬁdigena se presentd a elecciones par:li] ;2

A g?nasl,Constituyente en 1991. Afortunadamente los m_digenas 5& mut;j 7

e nacg}r?c?ieron a este llamado y hoy dia, producto del trabajo de trz.ls ::tsados

et fiEESP s se tienen unos derechos constitucionales, que de ser egl A
Zgg;:itllgngzl:née llevarian a realizar los postulados por los cuales los pueblos

genas han luchado varios siglos. Estos logros han sido fundamentalmente un logrode
sus luchas, que despiertan cada vez mis simpatfas en el pueblo colombiano. Pero
también se deben a dos hechos coyunturales que s6lo queremos mencionar:

Por un lado se estaban haciendo los preparativos para celebrar los 500 afios de ja
llegada de los europeos a tierras americanas y los delegados a la Asamblea Constitu-
yente no quisieron cargar con la lapida de haberse opuesto a una renovacién de los
ordenamientos legales en favor de los indigenas de acuerdo a las recomendaciones de
muchas entidades nacionales e internacionales que trabajan en el campo de los Dere-
chos Humanos y de los derechos de los pueblos indigenas de todo el mundo.

El otro hecho es que hoy dia vemos ¢émo se desploman regimenes centralistas y
autoritarios, a la vez que surgen aspiraciones étnicas que se crefan desterradas para
siempre. Esta tendencia que observamos a nivel mundial ha recibido el reconoci-
miento general del derecho a la autonomia de los pueblos indigenas. Creemos en-

tonces que la Asamblea Constituyente no se quiso quedar a la zaga de ésta tenden-
cia mundial.

Muchos se preguntan el por qué de la obstinacién de los indfgenas, de continuar
siendo como son y seguir desarrollindose como desean. Pero también se preguntan
sobre la justeza de estas reivindicaciones. Por una parte creemos que tienen el derecho
a pensar diferente, a creer en otros dioses, a tener préacticas econémicas solidarias,
formas de posesién colectiva de los territorios, a vestir y a hablar diferente. Pero
ademds de que estos son derechos inalienables, también consideramos que entre mas
diversidad de pensamientos haya en un pais, mucho mas abundantes, complejas y
ricas son sus posibilidades de creacién cultural, Y es esta presencia de diversidad
cultural la que puede llegar a ser una barrera efectiva para la intolerancia y un aporte
sustancial para el proceso de Paz en nuestro pafs.

En la vida politica se acepta como algo inconveniente la existencia de un sélo partido
politico decidiendo sobre los destinos de un pais. Es evidente que estos son casos
limites, cercanos a las dictaduras. Y es por eso que creemos que entre mds sujetos
politicos haya en un Estado, mas democratica y Pluralista es su sociedad. De igual
manera consideramos que en una Nacién donde los pueblos indigenas gocen de los
espacios necesarios para seguirse desarrollando auténomamente, es en esencia mas
rica y democrética que una Nacién concebida con un espiritu restrictivo donde la

cultura de los grupos dominantes sea Ia ideal, la tnica y la que merece la promocion
pot parte del Estado.

La diversidad regional, étnica y cultural que defendemos para el pafs o “la Nacién
multiétnica y pluricultural”, para utilizar los términos que hoy dia han ganado un
espacio en la sociedad colombiana, es m4s acorde con la realidad que vivimos en el
pais y es mds compatible con la ética universal y humanista de los principios que dan
origen a las sociedades democraticas Yy participativas,

Hoy dfa después de 180 afios de vida republicana, los indigenas colombianos plan-

tean de nuevo, entonces, la posibilidad de que se establezca una convivencia multiétnica
¥ pluricultural, solidaria con la construccién de un proyecto nacional auténomo.
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5. Los indigenas, como también los afrocolombianos, los islefios de San Andrés o nando en nuestro pafs, a partir de un mestizaje fecundo e TIasT et

“raizales” y otras minorfas étnicas y culturales del pais, f_:stén cqnvencidos que la | colombiano.
idea de Nacién no es incompatible con la existencia de regiones dlfve'rsas organizan- | ]
do su vida social, econémica y cultural de acuerdo a sus caracteristicas y particula- 8. Los afios 70 es el periodo en que las organizaciones indigenas comenzaron a traspa-
ridades geogréficas y ecoldgicas, y = existencig feastr étmc?s e sa{las esfqras de sus propias comunidades para alcanzar circulos mas amplios, E]tho
especificidades muy propias a las cuales no estdn dispuestos a renunciar. SI-ESO es asi trajo c;tmbmg muy gran e e e o e
a nivel teérico, también es viable a nivel politico, pues en Colombia los indigenas tradicionales. Estos liderazgos buscaban nuevos horizontes para sus luchas. Eran
nunca han planteado la segregacién de la Nacion coloml_:uaga, il eXLgldq yngs ' liderazgos receptivos a nuevas ideas para darles a sus movilizaciones un marc'o mas
mérgenes adecuados de autonomia en el contrql de sus territorios y en el ejercicio de coherente y mds acorde con la realidad que vivian.
una jurisdiccién indigena, condiciones necesarias para su reproduccién fisica y con-
O e e 01 Por aquella época el término genérico de “Indio” era rechazado por los indigenas, no
i i s0lo porque era una categoria que denotaba desprecio, sino porque amalgamaba sus
Para construir ese tipo de Nacién con la cual nos identifiquemos todos, necesitamos, identidades p;ru’ culares, Ellos preferian llamarse Paees r S e
no obstante, hacer uso de la democracia, pues _sélo con ella y 1a participacién de Tulgs, Guambianos, Tikunas, etc. En esa continua bisqueda por jl;ntar Sus ﬁ’lerzas T
todos los grupos sociales que vivimos en Colombia, podemos crear el consenso nece- indigenas se dan cuenta que si el término “Indio” era sinénimo de opresiény expl;:ta-

cién, también podrian transformarlo en lo contrario, en un sinénimo de solidaridad y

sario para hacerla realidad. | ‘ .
unién para la biisqueda de su liberacién. De esa forma se trasciende el marco particu-

6. El movimiento Indigena consider en los afios siguientes a la expedicion de: la }ar dff iahiasradisninties;siokodas dedas caniad e e e
nueva Carta Politica de 1991, que se estaba viviendo un mgmento coyuntural im- identidad rpés SR o R Do e AT el L S —
portante para sus pueblos, pues se presentaba la‘ posibilidad de reglvame':ntar a de generalizacion que surge lo indigena 2 nivel nacional
favor de los pueblos indigenas y otros grupos étnicos la nueva Constnsumén. Se
consideraba que era el momento mas propicio para que la sociedad nacional con- Y este paso fue una zancada politica de grandes proporciones. Este paso Io han dado
ciliara sus diferencias con sus grupos étnicos. Hoy en dia} sabemos que esto f1.1e un muchos pueblos indigenas en Colombia, y en esto ha sido decisivo cliriabesoldeis
suefio que ha sido aplazado. No obstante el movimiento indigena mantiene vwac{a Q.N.I.C. El hecho de que actualmente existan organizaciones indigenas que hayan
esperanza de que en un tiempo futuro los colombianos podarr_los hacer uso_ée sido cooptadas por el Estado o seducidas por algunas ONGs, no le resta importancia
nuestra imaginacién y, lo més importante, que abandonemos la idea de 13 nacién y validez a este proceso.
monoémmica que cataloga a las otras culturas como “rezagos del pa}sado y asus : - in
portadores y defensores como “apGstoles de! regreso”. Pues o hanjugadp ll_mp(;o 9., Sin embe!rgo la historia no termina alli. Ya en algunas regionales indigenas (en la
aquetlos que en defensa de sus feudos polfticos nos acusan de estar esgrimienco zona andu?a A da:nen ta]{nente), BTt i o esissind Geaiioand
aspiraciones de autonomfa étnica para frenar las luchas p:opt‘xlares, dicen los “?)95’ . dos por la idea de Organizacién Social Popular”, con el deseo de que sus movimien-
o para socavar la unidad nacional, dicen los otros. Asf dificilmente los colombia- tos tengan repercusién en ia esfera de la politica. Por ejemplo en el Cauca los indi-

ﬁfsr:g; se han ver:lido dando cuenta que el término “indio”, aunque fue un avance
co, se i imi
» S& puede convertir en una limitante para el progreso de sus luchas. Y en

nos lograremos la paz.

El movimiento indigena considera que la Nacién no es un paraiso perdido. Piensa realidad la dindmica de las luchas populares en esa regién conducian en la prictica
més bien que se trata de un horizonte por conquistar y que en esa gran empresa a que, a las luchas indfgenas, se unieran campesinos, afrocolombianos, obreros
debemos apelar a la solidaridad y al concurso de todos los colombianos ) desempleados, pobladores de los barrios m arginales y 01308 excluidos e Siempre’

imiento i i Este proceso fue madurando y creando las condiciones para que en este Departamento
Esta es la via, segtin los puntos de vista de] movimiento indigena y a eso le vienen | fuera creciendo un movimiento social que llevé a un hijo de antiguos terrajeros indi-
apostando los pueblos indfgenas para alcanzar esa anhelada paz que necesitamos los genas guambianos a la gobernacién.

colombianos. D i
urante el proceso constituyente el Movimiento Indigena representado por la O.N.I.C

s préximos parrafos mencionar a nivel m.és ab§tracto _ dio este paso decisivo en la busqueda de ampliacién del marco de sus luchas Fue ast
mis importantes que ha dado el moviriients incig™ como surgen los términos de “grupos étnicos” y de “excluidos”, queriendo si.gniﬁcar
p o no: :
ue a nuestro parecer han sido decisivos para que la lucha ya no era tinicamente un asunto de los Pueblos Indigenas, sino también
2

7. Para concluir, queremos en 10
algunos de los pasos politicos
na en los ultimos afios. Son pasos q

fortalecer alternativas diferentes a los Estados centr.alistas. y autoritarios. Unas de lt_)s. negros, de los raizales caribefios y de otros grupos sociales que habian sido
alternativas que pueden transformar la opresién, la wolepma, la hur.mllamén yla tradicionalmente marginados por los sectores dominantes,

ofensa que han sufrido los pueblos, en un encuentro fértil. A.ltematwas que tam-

bién reconocen la extraordinaria riqueza de miltiples expresiones de cult'ura 1n.d!- No obstante tenemos que aceptar que no todos los b indige Ak han dad eatos
gena y negra y de proposiciones espirituales e ideolégicas que se han venido origi- pasos. Pero la verdad sea dicha, es que hay muchos dirigentes indigenas que obsesio-
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impi icien estos procesos ens
fi iciones” no s6lo impiden que se In
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p y 1 i . El
3

5-

. = o
rotagonismo a si movimien
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i i rens
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chas regionales indigenasy €s el perfil que le quieren segu p

miento.

a T

i ituacién de ingobernabilidad
dos, legales o ilegales. Igualmente menciondbamos que la si Saemrnr

{a alimentado no sélo las luchas . _
{a caido el Estado habfa alimen ‘ . A o e
n . qugi: thjlzrillera contrael Estadoy todg tipo de violencias C:c:lt:tzlspparamilitares
msdurgfns colombianos, sino que le habia abierto las puertas a proy
todos lo y

i 2

i i istos pro
para “vaciar” de poblacién aquellas regiones donde se tienen previstos p

i i r politico de
como en el Cauca y en otras regiones del pais, venian cuestionando el poder p

las oligarquias y denunciando el clientelismo ¥ la corrupcién.

i contexto politico
eremos volver sobre este punto, pues €s 1_mp0rt'ante para er;tf;g; ;erl existiendg e
Qu1 decisiones y estrategias del movimiento mdige1_1a pa1 e it
= ";115 - continuar defendiendo, recuperando o fortaleciendolaa
pueblosy

sus territorios.

? ’ ; Gty
ctualmente se libra en Colombia tiene también 1cor:r;clr)1 g:gc::::l:}ig:a 3

jos indigenas. Y la tarea fundamental que se han puesto 20S G
it la de conservar la autonomia en sus teritorios en m S T
g d?lglePIgE;et)alf; el movimiento indigena viene desarrollando algunas es gias.
to armado.

Mencionamos las mas importantes:

La guerraque a

itori ireccionamiento de
: la esferadela econoimfa busca en sus territorios el control dy dlrelcc(':;o;r?ndpios 5
xt Ec?das lsas actividades econémicas, pues estas deben responder a

(
) (

i unidades).
tierra” a las necesidades reales de las com

En.la esfera de la cultura busca fortalecer sus instit.:uciones espmtugllesirylrd(i:uitr:lgl:‘i
R et S deteriorando la identidad que existe entre un pue ofu g Sy
P eario ot ﬁgé?l busca orientar los procesos educativos para gue_las POtl.lr'althgn 5%
ebidncs Ta'md{1 enas crezcan respetando y amando a sus territonos. ¥ ; ‘slu o
rac:?itrlrﬁz:folitrlld{ggena colombiano viene insistiendo a sus pueblos recurrir
mo
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tualidad y a sus experiencias histdricas para ejercitar la resistencia de los pueblos
indigenas al desplazamiento de sus territorios®.

L

En la esfera de lo politico-grganizativo busca el fortalecimiento de sus autoridades y
el desarrollo de jurisdicciones propias, como medio para dirimir los conflictos y ten-
siones internas caracteristicas de cada pueblo y como via para ordenar y orientar el
cambio social y las relaciones interéticas. Igualmente propende por alcanzar un
adecuado nivel de organizacién nacional que les permita una interlocucién directa
con el Estado para concertar politicas educativas, de salud y en materia de atencién a
la problemdtica de derechos humanos que viven los pueblos indigenas. Busca igual-
mente mantener, después de algunos afios de aistamiento, su cercanfa con el proceso

de construccién de un Blogue Social Popular, que como polo alternativo de poder,

logre un margen de expresién propia que pueda incidir en el proceso de Paz y evitar
asi que ella se construya a espaldas de los indigenas.

Evidentemente en estas estrategias se encuentran gérmenes de un proyecto propio que

difiere sustancialmente con el proyecto econémico y politico del Estado colombiano.
Veamos sélo un par de situaciones:

% Al propender por proyectos econémicos sin viabilidad ambiental, de dudosa eficien-
cia econdmica (no generan procesos de desarrollo a largo plazo, sino que buscan
ganancias inmediatas) y cuyos beneficios no se distribuyen socialmente, el Estado
estd entregando a intereses econémicos egoistas el patrimonio econémico y natural
de los colombianos y permitiendo la destruccién de los territorios indigenas, base
fundamental para la reproduccién biolégica y cuitural de estos pueblos.?”

A pesar de toda la retérica de los discursos oficiales, el Estado no ha mostrado su
voluntad para revisar el proyecto de Nacién excluyente que tenemos yno se ha iden-
tificado con los derechos territoriales de los pueblos indigenas en la nueva Constitu-
cién Politica. Los indigenas no estan pidiendo cosas imposibles en materia de territo-
rial. Exigen un margen aceptable de autonomfa que les permita conservar sus territo-
rios y mantener el control sobre ellos. Es plenamente viable concebir una Nacién
donde los indigenas gocen de estas autonomias territoriales, sin que esto conduzca a
una desintegracién de la Nacién colombiana, Por el contrario, da la impresién de que

* En el Chocd el pueblo Embera viene recuperande una préctica cultural, denominada “De Ara De” {casas
de refugio) establecidas en zonas de espesa selva, donde se mantenfan parcelas cultivadas para casos de
emergencia. Para el Pacfico el reciente Congreso de los pueblos indigenas de esta regién concluyé que es
necesario desarrollar proyectos productivos de emergencia para garantizar la seguridad alimentaria de
comunidades que se encuentran sufriendo los rigores del conflicto armado. Los pueblos Embera del Pacifico
también contemplan realizar acciones humanitarias de las autoridades indigenas para impedir atropellos
de actores armados contra las comunidades. Este fue el caso de la “Comisi6n de biisqueda de Kimy Pernfa”,
dirigente Embera secuestrado por paramilitares. Otra estrategia de resistencia la llevan a cabo otros pueblos
indigenas, mediante el fortalecimiento de sus aiguaciles, una institucién de control interno subordinada a
las autoridades y érganos de gobierno tradicionales. En el Cauca la organizacién indigena, el CRIC, a la par
que ha conformado un espacio de didlogo y negociacién en el Territorio de Paz de “La Maria®, viene
adjudicéndole funciones de control territorial a estas también llamadas “guardias civicas”.

¥ Con la expedicién del nuevo Cédigo de Minas, el tramite que le estd dando a la Ley Orgénica de
Ordenamiento Territorial y el desconocimiento del derecho que tienen los indigenas a la consulta sobre leyes

¥ proyectos econdémicos que atenten contra sus intereses, el Estado est4 creando las bases legales para la
expropiacién y expoliacién de los territorios indfgenas.
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es el Estado el que quisiera una balcanizacién del pais al promover una Nacién
monoémica y excluyente.

Pero estas estrategias del movimiento indigena también chocan con el proyecto de otros
movimientos politicos y de la insurgencia guerrillera. Miremos:

& Los indigenas vienen planteando dentro del movimiento popular una nueva
institucionalidad en las relaciones entre los sectores sociales y en la forma de conce-
bir y desarrollar el campo de la politica. Esta nueva institucionalidad debe tener
como base la diversificacién de la vida, los intereses y las experiencias de lucha de
todos los sectores que componen el campo popular. Esta nueva institucionalidad
también la vienen pidiendo otros sectores sociales, aquellos que tradicionalmente han
sido desconocidos y excluidos por los dogmatismos, fundamentalismos, voluntaristnos,
vanguardismos, sectarismos, autoritarismos, y otros ismos extremos: campesinos sin
tierra, indigenas, desempleados crénicos, afrocolombianos, ecologistas, movimien-
tos culturales, mujeres, cristianos que estin por el pluralismo y que ya no creen que el
Evangelio es la tinica verdad, sectores intelectuales comprometidos con la democra-
cia y el cambio social, en fin, colombianos del comtin, hastiados de que todos los dfas
surjan nuevas “vanguardias”, armadas o no, que pretenden decidir sobre el futuro y la
vida de los colombianos.

El pensamiento e ideologfa de muchos sectores de la izquierda tradicional colombia-
na y de la insurgencia guerrillera ha adolecido de una falta de sensibilidad para
abordar los temas actuales de nuestro tiempo como la problemdtica étnica, la diver-
sidad cultural, la cuestién de genero, la biodiversidad, etc. Se piensa que estos son
problemas secundarios que distraen 1a atenci6n de los objetivos centrales de la lucha
y dividen al campo popular. Cuando escuchamos el calificativo de “contradicciones
secundarias” para referirse a estos problemas actuales, nos da la impresién de que se
estan refiriendo a problemas que tienen “sectores sociales de segunda clase”. Lo mds
inconveniente es que a la falta de sensibilidad sobre estos problemas se les junta la
soberbia. Muchos de los reclamos que los pueblos indigenas les han hecho a estos
movimientos han tenido que ver con esta falta de sensibilidad y derroche de arrogan-
cia. En muchos de estos proyectos no caben las propuestas indigenas, que plantean la
necesidad de abrir un espacio a la diversidad de culturas, pensamientos e ideas poli-
ticas y organizativas, precisamente en una sociedad multiémica y pluricultural como
la colombiana. Naturalmente que este pensamiento se encuentra en una permanente
tensién con concepeiones centralistas y autoritarias del ejercicio de la politica, y se
vuelven conflictivas e inaguantables, cuando este ejercicio se realiza con un fusil en
las manos®.

LJ

QOctubre 2001

# La insurgencia ha abandonado los espacios de la polftica y ha entrado, en aras de conquistar el poder
militarmente, a ordenar estratégicamente los tertitorios y subordinar a sus poblaciones. Se trata de conquis-
tar con las armas dreas estratégicas para la guerra y de instaurar controles a la poblacién. De alli que
terminen haciendo reclutamientos forzados, desconociendo los gobiernos de los pueblos indigenas, contro-
lando los recursos y economias de las comunidades y en los tltimos casos satanizande de paramilitarismo la
inconformidad con estas practicas, o atin asesinando a lideres como Cristébal Secue Tombe o Armando

Achito Lubiaza, para s6lo mencionar los dos uitimos.
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