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A 500 afios de la presencia europea en
América, los indigenas del continente
siguen siendo, en las palabras de
Eduardo Galeano, "...victimas del mas
gigantesco despojo de la historia uni-
versal, siguen sufriendo la usurpacion
de los ultimos restos de sus tierras, y
siguen condenados a la negacion de su
identidad diferente. Para ellos, la con-
quista continta".

Con motivo de estos cinco siglos de
conquista, dedicamos este Boletin a la
situacion de los indigenas del continen-
te americano.

En este contexto un tema ineludible
es la cuestion socioambiental de la
Amazonia brasilefia y la contribucion
indigena para la conservacion del me-
dio ambiente. Si bien los indios son
minoria en el Brasil, ellos estan en el
centro de la problematica ambiental de
la Amazonia. El articulo que aqui pu-
blicamos sostiene que las fuerzas eco-
nomicas que amenazan a los indigenas
son similares a las que destruyen la sel-
va o llevan a la pobreza a la mitad de los
brasilefios. Sin embargo los indios son
los mejores conocedores de la biodi-
versidad de la selva y quienes tendrian
la capacidad de llevar adelante activi-
dades productivas sin la devastacion de
la selva.

Un claro ejemplo de la grave situa-
cion que viven los indigenas de la Ama-
zonia es el caso del Area Indigena
Sararé, donde los indios rambiquara
contintian sufriendo las consecuencias
de la invasion de sus tierras por parte de
los buscadores de oro.

Mientras tanto en Ginebra se celebro
la décima reunion del Grupo de Traba-
jo de las Naciones Unidas sobre Pobla-
ciones Indigenas. En esa ocasion,
IWGIA entrevisto a cinco lideres indi-
genas de los pueblos mohawk (Cana-
da), blackfoot (Estados Unidos), trigui
(Méjico), quiché (Guatemala) y amara-
kaeri (Pert), sobre los 500 afios de re-
sistencia indigena, sobre su identidad y
futuro.

También presentamos, bajo la dptica

del fotografo Sebastiio Salgado, una
seleccion de su trabajo "Otras Améri-
cas" sobre los indigenas latinoamerica-
10s.

En Ecuador persiste la resistencia de
las organizaciones indigenas contra el
despojo de sus tierras y la contamina-
cion ambiental como ha sido demostra-
do con la marcha de abril donde miles
de indios de la selva se dirigieron a la
capital del pais para protestar por su
situacion.

Uruguay por su parte exterminé a su
poblacion indigena a comienzos del
presente siglo y asi el pais se ha enorgu-
llecido de verse libre del "problema in-
digena". Pero a comienzos de los afios
70 se asentaron en el pais algunas fami-
lias guarani-mbya provenientes del Pa-
raguay. La nueva presencia indigena
llamo la atencion sobre una problema-
tica a la que los uruguayos permanecian
ajenos.

En Guatemala, miles de indigenas
maya se vieron obligados a dejar sus
tierras para refugiarse en Florida, Esta-
dos Unidos, a causa de la violencia en la
region centroamericana. En los diez
afios que los mayas se establecieron en
la comunidad de El Pueblo de los Indios
(Indiantown), ésta se ha adaptado a
ellos asi como los inmigrantes han cam-
biado diferentes aspectos de sus cos-
tumbres. Mientras que Allan Burns
analiza aqui los cambios en la identidad
y organizacion de los mayas refugiados
en Florida, José Camposeco acompafia
la tragica historia del exilio maya en la
figura del indio Pilin Shapin.

Para finalizar, y mas allé de la con-
quista espaflola, presentamos un estu-
dio sobre los mitos en la Amazonia y los
Andes. Los origenes de las identidades
de los indigenas americanos se remon-
tan a las historias prehispanicas. La his-
toria cultural considerada en este arti-
culo muestra la interrelacion funda-
mental de la costa, los Andes y la selva
a pesar del aislamiento mutuo que pre-
domina hoy. a

Alejandro Parellada

Portada: Sau Juan - Chimborazo. Ecuador. Fofo: Sebastiao Salgado

Version Digital 2005 - Victor Toledo Llancaqueo
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El Otrocidio

Por: Eduardo Galeano

El arzobispo Desmond Tutu se refiere al
Africa, pero también vale para América:

—vinieron. Ellos tenian la Biblia y nosotros
teniamos la tierra. Y nos dijeron: »Cierren los
ojos y recen«. Y cuando abrimos los ojos,

ellos tenian la tierra y nosotros teniamos la
Biblia.

Los Indios de las Américas, victimas del mas
gigantesco despojo de la historia universal,
siguen sufriendo la usurpacion de los ultimos
restos de sus tierras, y siguen condenados a
la negacion de su identidad diferente. Para
ellos, la conquista continta. Se les sigue pro-
hibiendo vivir a su modo y manera, se les
sigue negando el derecho de ser. Al princi-
pio, el saqueo y el otrocidio fueron ejecuta-
dos en nombre del Dios de los cielos. Ahora
se cumplen en nombre del Dios del progre-
$0.

Antes y ahora, el racismo convierte al
despojo colonial en un acto de justicia. El
colonizado es un sub-hombre, capaz de su-
persticion pero incapaz de religion, capaz de
folclore pero incapaz de cultura, capaz de
artesanias pero incapaz de arte: el sub-hom-
bre merece trato sub-humano, y su escaso
valor corresponde al bajo precio de los fru-
tos de su trabajo. El racismo legitima la ra-
pifia colonial y neocolonial, todo a lo largo
de los siglos y de los diversos niveles de sus
humillaciones sucesivas. América Latina
trata a sus indios como las grandes potencias
tratan a América Latina.

La Iglesia admitid, en 1537, que los indios
estaban dotados de alma y razén, pero ben-
dijo el crimen y el saqueo: al fin y al cabo, los
indios eran sub-personas poseidas por el
demonio y, por lo tanto, no tenian derechos.
Los conquistadores eran el brazo armado de
Dios extirpando la idolatria, y los indios
ofrecian continuas pruebas de inferioridad y
perdicion y motivos indudables de condena-
cion:

(Se suicidan los indios de las islas del mar
Caribe, por negarse al trabajo esclavo? Por-
que son holgazanes.

(Andan desnudos, como si todo el cuerpo

fuera cara? Porque los salvajes no tienen
vergiienza.

(lgnoran el derecho de propiedad, y com-
parten todo, y carecen de afan de riqueza?
Porque son mas parientes del mono que del
hombre.

(Se bafan con sospechosa frecuencia?
Porque se parecen a los herejes de la secta de
Mahoma, que bien arden en los fuegos de la
Inquisicion.

(Jamas golpean a los nifios, y los dejan
andar libres? Porque son incapaces de doc-
trina ni castigo.

(Creen en los suefios, y obedecen a sus
voces? Por influencia de Satanas o por pura
estupidez.

({Comen cuando tienen hambre, y no
cuando es hora de comer? Porque son inca-
paces de dominar sus instintos.

(Aman cuando sienten deseo? Porque el
demonio los induce a repetir el pecado ori-
ginal.

(Es libre la homosexualidad? ;La virgini-
dad no tiene importancia ninguna? Porque
viven en la antesala del infierno.

Desde el principio, fue una historia de
equivocos. Cristobal Colon creyo que Haiti
era Japon y que Cuba era China, y creyd que
los habitantes de China y Japon eran indios
de la India.

Cuando se supo que Colon habia llegado
a una tierra que Europa no conocia, se llamo
»Descubrimiento« a este regalo del azar,
como si Espafia hubiera sido descubierta por
las legiones romanas que la invadieron en el
afio 218 antes de Cristo.

Apenas cuatro anos después del tal »Des-
cubrimiento«, el hermano de Cristobal,
Bartolomé Colon, inaugurd el quemadero
de Haiti. Seis indios, culpables de sacrilegio,
ardieron en la pira. Los indios habian come-
tido sacrilegio porque habian enterrado
unas estampitas de Jesucristo y la Virgen.
Pero ellos las habian enterrado para que
estos nuevos dioses hicieran mas fecunda la
siembra del maiz, y no tenian la menor idea
de pecado o culpa.

Desde entonces, los indios han sido y son

condenados por el delito de ser. El 12 de
octubre de 1492, Cristobal Coldon escribio en
su diario que ¢l queria llevarse algunos in-
dios a Espafia para que aprendan a hablar
(»que deprendan fablar«).

Cinco siglos después, el 12 de octubre de
1989, en una corte de justicia de los Estados
Unidos, un indio mixteco fue considerado
retrasado mental (»mentally retarded«) por-
que no hablaba correctamente la lengua cas-
tellana. Ladislado Pastrana, mexicano de
Oaxaca, bracero ilegal en los campos de Ca-
lifornia, iba a ser encerrado de por vida en un
asilo publico. Pastrana no se entendia con la
intérprete espafiola y el psicologo diagnosti-
¢O un claro déficit intelectual. Finalmente,
los antropodlogos aclararon la situacion: Pas-
trana se expresaba perfectamente en su len-
gua, la lengua mixteca, que hablan los indios
herederos de una alta cultura que tiene mas
de dos mil anos de antigiiedad.

Los indios de las Américas viven exiliados
en su propia tierra. El lenguaje no es una
sefial de identidad, sino una marca de maldi-
cién. No los distingue: los delata. Cuando un
indio renuncia a su lengua, empieza a civili-
zarse. jEmpieza a civilizarse o empieza a
suicidarse?

Guatemala, pongamos por caso: Guate-
mala desprecia a los indios, Guatemala se
autodesprecia. De cada diez guatemaltecos,
seis son indios, pero en Guatemala la pala-
bra »indio« se usa como insulto. Las lenguas
nativas son meros ruidos guturales y la reli-
gion nativa, pura idolatria, porque para los
indios toda tierra es iglesia y todo bosque,
santuario. En este pais se descubrio, hace
pocos afos, el mayor yacimiento de petrdleo
de América Central: en los afios ochenta, en
consecuencia, ocurrié la matanza. Hoy el
ejército reconoce, con alegre impunidad,
que ha borrado del mapa 440 aldeas indige-
nas entre 1981 y 1983. Los conquistadores ya
no usan caparazones de hierro, sino que vis-
ten uniformes de la guerra de Vietnam. Y no
tienen piel blanca: son mestizos avergonza-
dos de su sangre o indios enrolados a la
fuerza y obligados a cometer crimenes que
los suicidan. La represion es una cruel cere-
monia de exorcismo. No hay mas que mirar
las fotos, las caras de los oficiales y los gran-
des figurones: estos nietos de indios, deser-
tores de su cultura, suefian con ser George
Custer o Buffalo Bill y ansian convertir a
Guatemala en un gigantesco supermercado.
El racismo brinda coartadas al crimen: una
raza inferior, condenada al vicio y a la
holgazaneria, incapaz de orden y progreso,
merece el horror.

Mil doscientos afios antes que los matema-
ticos europeos, esta raza inferior habia des-
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cubierto la cifra cero. Y habia conocido la
edad del universo, con asombrosa precision,
mil afios antes que los astronomos de nues-
tro tiempo. Actualmente, los mayas siguen
siendo viajeros del tiempo:

—(Qué es un hombre en el camino? Tiem-

po.
El tiempo, fundador del espacio, les parece
sagrado, como sagrados son su hija, la tierra,
y su hijo, el ser humano: como la tierra, como
la gente, el tiempo no se puede comprar ni
vender. La Civilizacion sigue haciendo lo
posible por sacarlos del error.

(Civilizacion? La historia cambia segtin la
voz que la cuenta. En América, en Europa,
o en cualquier otra parte. Lo que para los
romanos fue la invasién de barbaros, para
los alemanes fue la emigracion al sur.

No es la voz de los indios la que ha conta-
do, hasta ahora, la historia de América. En
las visperas de la conquista espafiola, un
profeta maya, que fue boca de los dioses,
habia anunciado: Al terminar la codicia, se
desatara la cara, se desataran las manos, se
desataran los pies del mundo. Y cuando se
desate la boca, (que dira? ;que dira la otra
voz, la jamas escuchada?

Se acercan los quinientos aflos del llamado

Descubrimiento, y ya va siendo hora de que
América se descubra a si misma. (Y cuando
digo América, no me refiero solamente al
norte, sino también a la América que ha sido
despojada de todo, hasta del nombre, a lo
largo de estos cinco siglos de servicio al pro-
greso ajeno).

Y este necesario descubrimiento, revela-
cioén de la cara oculta bajo las mascaras, pasa
por el rescate de algunas de nuestras tradi-
ciones mas antiguas.

No soy de los que creen en las tradiciones
por ser tradiciones: creo en las herencias que
multiplican la libertad humana, y no en las
que la enjaulan. Parece obvio aclararlo, pero
nunca esta demas: cuando se refiere a las
remotas voces que desde el pasado nos ayu-
dan a encontrar respuesta a los desafios del
tiempo presente, no estoy proponiendo la
reivindicacion de los ritos de sacrificio que
ofrecian corazones humanos a los dioses, ni
estoy haciendo el elogio del despotismo de
los reyes incas o aztecas. En cambio, estoy
celebrando el hecho de que América pueda
encontrar, en sus mas antiguas fuentes, sus
mas jovenes energias: el pasado dice cosas
que interesan al futuro.

Es desde la esperanza, y no desde la nos-

Publicaciones Recibidas

KONING, Hans

Colon y su Empresa.

talgia, que hay que reivindicar el modo co-
munitario de produccion y de vida, fundado
en la solidaridad y no en la codicia, la rela-
cion de identidad entre el hombre y la natu-
raleza y las viejas costumbres de libertad. No
existe, creo, mejor manera de rendir home-
naje a los indios, que desde el Artico hasta la
Tierra del Fuego han sido capaces de atrave-
sar sucesivas campafias de exterminio y han
mantenido viva su identidad y vivo su men-
saje. Ellos, las principales victimas de estos
quinientos afios, siguen brindando a toda
América, y no s6lo a nuestra América Lati-
na, claves fundamentales de memoria y pro-
fecia.

Esa es la oscura amenaza que los indios
irradian, porfiadamente viva a pesar del lar-
go tiempo del crimen y el desprecio.

Esos son los fantasmas que exorcizan sus
verdugos. Ese es el panico que el racismo
delata: el panico testimonio de otra América
posible, que no repite la historia pero que la
contiene.

Memoria de los dias idos, memoria de los
dias por venir. Para los navegantes con ganas
de viento, la memoria es un puerto de par-
tida. O

EEUU: Monthly Review Press; Gran Bretaia: Latin America Bureau

Una amarga y controversial exposicion de la realidad detras del mito de Coldn. Para Koning, Colén
no es el héroe marino de los libros de escuela, sino un hombre con una obsesion, cuyo fanatismo y
crueldad ensombrece la fama de la conquista que encabezo.

En un claro y legible estilo, Koning explica el estado de Europa al final del siglo XV, y como fue
que el hijo de un tejedor se las arreglo para persuadir a la familia real espafiola que lo respaldara en
su busqueda de una ruta occidental a las »Indias«. Los cuatro viajes son descritos, y relata, con
horrendos detalles, los devastadores efectos del »descubrimiento« sobre los pueblos nativos del

continente.
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La co-responsabilidad

internacional en la cuestion
indigena y ambiental de

la Amazonia Brasilena

Por: Mauro Leonel, Betty Mindlin y Carmen Junqueira

Este trabajo resume algunas consideracio-
nes de los investigadores del TAMA-Institu-
to de Antropologia y Medio Ambiente, so-
bre la interrelacion entre la degradacion am-
biental, la destruccion de los bosques tropi-
cales, la dependencia externa, el modelo ex-
portador y el avance de la frontera economi-
ca. Pretende destacar algunos temas socio-
ambientales, tomando como ejemplo la
Amazonia brasilefia, y la actualidad del de-
recho y de la contribucién de la minoria
indigena, al esfuerzo comuin de conservacion
del planeta. El objetivo es juntar algunos
topicos, que reaparecen con frecuencia, pero
algunas veces dispersos, en este afio fértil
para el didlogo con las multiples visiones y
propuestas, mas o menos consensuales, pero
que contribuyen para aumentar la eficacia
del entusiasmo que despierta hoy la preser-
vacion de la biodiversidad. Para orientar un
esfuerzo comun por una mejor calidad de
vida en el planeta, uno de los caminos es
constatar que la degradacion ambiental vie-
ne acompaiiada de la degradacion de las
relaciones que los pueblos, las culturas y los
seres humanos, mantienen los unos con los
otros.

1. Introduccion:

la responsabilidad internacional
Hay una clara relacion entre pobreza y de-
gradacion ambiental, opresion de las mino-
rias étnicas y dependencia econdmica, en

particular en los paises del llamado tercer
mundo. Un primer orden de explicacion
debe ser buscado en las relaciones econdmi-
cas desiguales entre paises ricos y pobres, y
en la herencia del colonialismo. Un segundo
orden debe considerar las relaciones en el
interior de estos paises.

La deuda externa de los paises del tercer
mundo fue estimada en casi un trillén dos-
cientos billones de dolares. La llamada ayu-
da externa al tercer mundo, de cerca de 40,3
billones de ddlares(1) es inferior al servicio
de la deuda (de intereses y amortizaciones)
que los paises pobres pagan a los ricos.(2) O
sea, la ayuda externa es anualmente menor
que los recursos transferidos a los paises
ricos, que definen el monto a pagar de inte-
reses.

Es verdad que el comportamiento de los
paises ricos es diferenciado entre si, por
ejemplo, paises como Noruega, Holanda,
Dinamarca, Suecia y Francia, gastan propor-
cionalmente mas en ayuda externa que los
Estados Unidos, Japon, Suiza, Austria, In-
glaterra y Alemania, no obstante que estos
ultimos sean comparativamente los mayores
acreedores del tercer mundo. Algunos privi-
legian apenas a sus propias ex colonias, o
simplemente financian obras de infraestruc-
tura para facilitar las importaciones que ne-
cesitan.(3)

La base desigual en que se da el intercam-
bio internacional y el dominio de la tecnolo-
gia estan en el origen de esa dependencia

que estrangula al tercer mundo. Los paises
pobres estan obligados a disputar los merca-
dos del primer mundo, como la tnica salida
para acumular monedas estables para pagar
tan pesadas obligaciones. Se enfrentan con
dos factores adversos: las medidas de protec-
cién de los mercados desarrollados y los
bajos precios en que son cotizados sus pro-
ductos, en general materias primas, recursos
naturales no renovables, generalmente con
poco valor adicional.

Esas son tesis antiguas de una de las ver-
tientes de la economia politica, pero la situa-
cidn no parece haberse alterado. Al contra-
rio: los 7 paises grandes, en los ultimos 20
afios, pasaron a dominar el 70% de la renta
mundial (Estados Unidos, Inglaterra, Cana-
da, Japon, Alemania, Francia y la URSS). Es
tal la disparidad entre la renta de los unos, y
la deuda y la dependencia de los otros, que
si un dolar de cada 1.000 ddlares de las tran-
sacciones de las Bolsas de Valores de Tokio,
Londres y Nueva York fueran retirados, la
deuda del tercer mundo seria pagada en un
afio. Las diferencias entre los paises ricos y
pobres, en el siglo XVIII eran de 2 a 1; hoy
son del orden de 100 a 1.

Por otro lado, se estableci6, a partir de la
competencia por los mercados desarrolla-
dos, un aumento de los gastos de armamen-
tos de éstos paises ya empobrecidos. Los
paises desarrollados gastan 860 billones de
dolares por afio en armamentos. Los paises
en desarrollo gastan 170 billones, de los cua-
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les 38 billones son comprados a los paises
ricos(4). El desarme mundial, si dejase de ser
una especulacion, y pasase a ser una condi-
cion de programa politico eficaz, reorienta-
do al desarrollo sustentable, liberaria en po-
co tiempo a los paises pobres de la carga de
la deuda externa, y a la humanidad de un
enorme desperdicio.

2. La responsabilidad nacional

La responsabilidad por la pobreza y por la
degradacion ambiental tiene dos faces in-
terligadas. Un segundo orden de explicacio-
nes, en una esfera propia, es la forma por la
cual las élites del tercer mundo estimulan en
su propio favor una excesiva concentracion
de la renta, en perjuicio de la mayoria de la
poblacidn, intermediando intercambios in-
ternacionales desiguales.

El gobierno brasilefio ha sido el que mas
enfatiza en los foros internacionales la cues-
tion de la soberania, siempre y cuando la
cuestion ambiental surja como una perspec-
tiva de responsabilidad global, futuro comun
y esfuerzo planetario. Argumenta, con di-
versos matices, que pretende reservarse el
derecho a la degradacion, por necesidades
de desarrollo. Enfatiza que los paises ricos
son por lejos los mayores contaminadores, lo
que no deja de tener razoén. Mientras tanto,
su modelo de desarrollo endocolonial, en
particular en lo que se refiere a la apertura
de nuevas fronteras econémicas, como la
Amazonia, es también una reproduccion de
las relaciones de intercambio desiguales que
se mantienen con los paises de las economias
centrales del hemisferio norte.

Con frecuencia, las alternativas propues-
tas por el gobierno como via para el progreso
y para pagar la deuda externa, de U$ 110
billones, implican una alta degradacion am-
biental. En el caso de la Amazonia, el go-
bierno y las élites afirman necesitar los re-
cursos madereros, minerales e hidroeléctri-
cos para alcanzar los niveles de vida del
primer mundo. Se interpretan las manifesta-
ciones de conciencia ambientalista crecien-
tes, o de la defensa de los derechos de las
minorias, como una tentativa camuflada de
internacionalizacion de la Amazonia, de in-
gerencia externa en el espacio geopolitico
brasilefio.

La manifestacion de esta interpretacion
gubernamental y de las élites, viene siendo la
resistencia de la diplomacia brasilefa al es-
mero de las instituciones internacionales de
control ambiental, desde Estocolmo, en
1972, en la primera conferencia internacio-
nal sobre el ambiente del planeta.

En el caso brasilefio, no se debe olvidar el

caracter ilegitimo, antidemocratico, de la
deuda externa contraida por los gobiernos
militares, en favor de grandes empresas que
favorecian a una minoria, intermediando los
intereses de los paises ricos. No se puede
olvidar que estos gobiernos autoritarios bra-
silefios contaban con el reconocimiento y el
apoyo econdmico interesado de los paises
desarrollados. El gobierno brasilefio se en-
deudo con el exterior al realizar grandes
proyectos econdémicos, justificados por el
proposito de exportar para el primer mundo
materias primas, o en el mejor de las hipdte-
sis, productos industrializados fabricados
con mucha energia y poca tecnologia, con
alto costo ambiental.

Todos los grandes proyectos, que suman
hoy el equivalente a la deuda externa brasi-
lefia, combinan el modelo exportador, de-
pendencia externa, degradacion ambiental,
aumento de la pobreza y opresion de la
minoria indigena. Como en estos ejemplos,
se refieren generalmente a:

1) polos minerales, como el hierro y el alu-
minio en el caso de Carajas (U$ 1,8 billo-
nes/CEE/Japon/Banco Mundial), que
implicé la construccién de una via de
ferrocarril para el transporte minero;

2) grandes represas hidroeléctricas, como
Tucurui (U$ 16 billones), para producir
energia para la exportacion de aluminio;
Itaipu (U$ 23 billones); Balbina y Sa-
muel (Francia/Brasil);

3) Angra dos Reis (U$ 15 billones), progra-
ma nuclear Brasil-Alemania.

4) Carreteras, como la Transamazonica
(U$ 450 millones — BID); Polonoroeste,
con el asfaltado de Cuiaba-Porto Velho
(U$ 1,5 billones, 450 millones — Banco
Mundial), para pavimentacion de carre-
teras, abriendo la ocupacion empresarial
del centro-oeste, explotacion de madera
y minerales como la casiterita y oro; ac-
tualmente, el asfaltado del trecho Porto
Velho-Rio Branco (U$ 160 millones —
BID), y pretende el asfaltado sin medi-
das previas hasta el Océano Pacifico.

Todos estos grandes proyectos fueron
hechos sin ninguna decision popular y demo-
cratica, decididos por gobiernos de la dicta-
dura militar. El modelo de explotacién no
industrializada de recursos no renovables
exigid comunicaciones, energia y carreteras
asfaltadas. Fueron privilegiados los intereses
y el lucro de pocas empresas — como el
oligopolio de las constructoras de obras pi-
blicas, en el Brasil algunas grandes herma-
nas, como Camargo Correia, Andrade
Gutiérrez, Odebrecht, Mendes Junior, Para-
napanema y otras, encargadas de la cons-

truccién o pavimentacion de carreteras, re-
presas hidroeléctricas, plantas mineras, to-
das con influencia palaciega decisiva en los
planeamientos y decisiones gubernamenta-
les.

Nunca hubo, por consiguiente, una discu-
sion democratica sobre la conveniencia o no
de los grandes proyectos, sobre lo qué debe
ser el desarrollo, sobre la necesidad de am-
pliacion del mercado interno, en vez del
modelo exportador e introduciendo, como
imperiosa primacia, la eliminacion de las
desigualdades sociales y economicas inter-
nas brasilefias. Lo que la élite brasilefia im-
pone a la sociedad como un todo ha sido un
modelo que contiene dentro de si, a pesar de
los afios de crecimiento industrial y del PIB,
una depredacion de los recursos naturales y
la expansion de la pobreza y el desempleo,
en particular en regiones de frontera y parte
de la Amazonia, hacia donde millones de
migrantes fueron inducidos a buscar, sin
éxito, una mejor vida.

La ausencia de mecanismos sociales re-
guladores, por otro lado, permite la tenden-
cia a la miseria y la degradacion ambiental,
dada la fragilidad de las instituciones y de la
sociedad civil brasilefia. Somos un pais en
que el 10% de la poblacion detenta el 46%
de la renta nacional, o sea, uno de los mayo-
res indices de desigualdad del mundo actual.
La concentracion de la renta aumento en los
ultimos afios, y los niveles de escolaridad son
inferiores a los de Paraguay o Colombia,
paises con una menor produccion industrial.
Curiosa sociedad ésta, donde conviven los
altos indices de produccion industrial con los
indices mas bajos de pobreza del mundo
contemporaneo, en una variante econoémica
del apartheid.

Por otro lado, algunas mentalidades del
hemisferio norte parecen pretender exi-
mirse de cualquier responsabilidad en cuan-
to al pasado de acumulacién que pro-
voco y provoca importantes dafios am-
bientales y a la minoria indigena de la
Amazonia. Como si incumbiese so6lo al go-
bierno y a la sociedad brasilefia reponer y
controlar los dafios ocasionados por las ex-
plotaciones que generan recursos que, en
ultima instancia, son drenados al exterior.
Un buen ejemplo es el »garimpo« (explota-
cion del oro): genero U$ 10 billones de do-
lares de la Amazonia brasilefia en la ultima
década, seglin un estudio del Banco Mun-
dial. Muy poco quedé aqui, y en pocas ma-
nos. Es dificil esperar que se pueda reponer
y prevenir, sobre todo cuando las acciones
que degradan son, con frecuencia, articula-
das o encomendadas por intereses no resi-
dentes.
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3. Pobreza y degradacion
ambiental

La degradacion ambiental y la miseria son
dos caras de una misma moneda. La estruc-
tura de tierras se concentr6 por estimulo de
una politica fiscal favorecedora de empresas
y del acaparamiento de tierras incultas u
otras, como si alli no hubiese ya poblaciones
originarias y de antiguas ocupaciones. Los
527 proyectos de ocupacion de tierras con
incentivos fiscales para la ganaderia en la
Amazonia (U$ 1 billon — 1975 a 85) resulta-
ron en 8 millones de hectareas desarboladas
y provocaron el éxodo de millares de anti-
guos ocupantes sin titulos.

El conjunto de incentivos fiscales de la
Amazonia es uno, apenas, de los ejemplos
de politicas que favorecieron a las grandes
empresas en detrimento de politicas socia-
les. Las cifras de desempleo y pobreza lo
comprueban: 12 millones de trabajadores sin
tierra, casi 7,5 millones de familias como
meta de asentamiento rural en 1985, esti-
mandose un contingente de 30 millones de
miserables entre los sin tierra y sus depen-
dientes(5).

Esta concentracion terrateniente, iniciada
en el sureste del pais, al norte del Parana con
el ganado y la soja, expandiéndose para el
oeste de San Pablo, con los citricos, la cafia
de azucar y el ganado, en direccion al Mato
Grosso, fue llevando consigo una masa de
miserables sin tierra. La monocultura de ex-
portacion se tornd la actividad agricola por
excelencia, degradando los suelos y aumen-
tando la pobreza rural.

No hay duda de que la concentracion de
tierras fue la proveedora de los desespera-
dos que iran a constituir esa masa de 1 millon
de garimpeiros, y de otros 3 millones de
miserables que de ellos dependen, una po-
blacion errante, que nada gana con el mas
grave dafio ambiental a largo plazo de los
rios de la Amazonia, que es el garimpo. La
falta de tierras, y el modelo industrial tam-
bién concentrador, es responsable ademas
de los 1,5 millones de desocupados de una
megalopolis como San Pablo, de 20 millones
de habitantes. La excesiva concentracion
de tierras cre6 también la colonizacion
descontrolada en direccion a los suelos in-
fértiles de la Amazonia, resultando en cen-
tenas de millares de colonos victimas de la
malaria y culminando por crear las nuevas
periferias de las viejas ciudades de la Ama-
zonia, las ciudades nuevas, de las que mas
crecen del mundo, como en el caso de Ron-
donia, donde dos tercios de la poblacion se
encuentran en las periferias miserables e in-
salubres de las ciudades, a pesar de la poli-
tica gubernamental que pretende estimular

lo contrario, o sea, la colonizacion por la
agricultura, y no por la urbanizacion. Es ver-
dad que estos contingentes pasan, devastan
al servicio de otros, y sufren de malaria y
colera, actualmente en direccion hacia Acre
y Roraima.

La Amazonia esté repitiendo la ocupacion
endocolonial del sureste del pais. Su pobla-
cion es hoy estimada en 14 millones de per-
sonas, la mayoria absoluta en las ciudades,
mas del 60%. Manaos, por ejemplo, con un
millon de habitantes, tiene apenas el 4% de
la ciudad servida por redes de desagiie, y esta
amenazada, como Belem, por la epidemia
de colera.

4. Bosques y deforestacion

La destruccion de las selvas tropicales, de los
mas importantes centros de biodiversidad,
dada la alta diversificacion de las especies de
flora y fauna, es uno de los aspectos del
modelo econdmico de degradacion ambien-
tal, exportador de productos primarios para
los paises ricos.

Se estima que el 7% de la superficie terres-
tre esta cubierta de selvas tropicales(6). De
éstas, gran parte, tal vez la mitad, estdn en la
Amazonia.

La Amazonia brasilefia representa el 60%
del territorio brasilefio, y la Amazonia, que
comprende también las areas de otros pai-
ses, esta en un 60% en el Brasil.

Fearnside estima que en el Brasil se de-
foresta una Bélgica por afio, un campo de
fatbol por segundo. La tasa de deforestacion
pasoé de 3,6% en 1978 a 9,6% en 1990.(7)
Salvo importantes medidas de politica publi-
ca, la mas importante selva tropical del pla-
neta podra verse comprometida en el proxi-
mo milenio, a menos que la crisis econdomica
haya contribuido involuntariamente a la dis-
minucion temporaria de la velocidad de de-
forestacion.

La pérdida en biodiversidad con el des-
matamiento es inestimable. Diez hectareas
de selva amazonica contienen 700 especies
de arboles de uso econémico — lo mismo
que el territorio entero de los Estados Uni-
dos. jEstas mismas diez hectareas tienen
100.000 especies diversas de fauna y flora!
Apenas en el rio Negro, un rio pobre
en nutrientes, afluente del Amazonas, hay
700 especies de peces — 4 veces mas peces
que los rios de Europa. Tres especies de
peces por dia se pierden a causa de la degra-
dacion ambiental. Se estima que la cuenca
amazonica entera contiene 1.000.000 de
especies de animales y plantas, incluyendo
2.500 especies de arboles, 1.800 especies de
péjaros y mas de 2.000 especies de peces.

Se estima que el mundo pierde 17.000 espe-
cies por afio, en su mayoria en las selvas
tropicales.

En 1988 el Brasil exportd 60 millones de
metros cubicos de madera — 14% para el
Japon, 40% para Europa. Las madereras
dicen que extraen apenas una pequenisima
parte de la selva en forma selectiva, pero
destrozan el 40% de la vegetacion de la selva
para tumbar un arbol, y los tractores arrui-
nan los cursos de agua por donde pasan. De
las 700 especies comercializables, se aprove-
chan menos de una decena, las mas conoci-
das internacionalmente,(8) como la caoba,
un arbol centenario. El proceso de degrada-
cién ambiental es también generador de
miseria, pues los peones de las madereras
llegan a ser sometidos a trabajo de esclavos,
cuando la caoba es negociada en los puertos
a U$ 600 el metro ctbico, pudiendo llegar a
U$ 1.300 internacionalmente. El desmata-
miento es también generador de miseria,
pues destruye a los peces, principal fuente
proteica de la Amazonia y expulsa, como la
agropecuaria, a las comunidades riberefias y
de cauchuteros, los ocupantes tradicionales.

5. Los indios, la conservacion
ambiental y la pobreza

(Como llamar la atencion de la comunidad
internacional, del estado y de la sociedad
brasilefia, sobre un contingente poblacional
de 300.000 sobrevivientes indigenas, frente a
este ejército de millones de miserables de las
zonas rurales y de las periferias de las ciuda-
des brasilefias?

En primer lugar hay que decir que estos
300.000 indios no se confunden con la masa
de millones de miserables brasileflos, sim-
plemente porque ellos se distinguen cultu-
ralmente, por la lengua y las costumbres, y
politicamente, porque se tratan de pueblos
diferenciados con derecho a un territorio
claramente demarcado, derecho milenario
anterior a la ocupacion colonial de las Amé-
ricas.

Por otro lado, la actualidad de la cuestion
ambiental nos ofrece la ocasion de llamar la
atencion a la condicion primaria de su dere-
cho a la tierra, anterior a cualquier otro de-
recho. O sea, la ocupacion original y anterior
a cualquier posesion, tanto a la de los pobres,
como a la de los ricos del territorio brasilefio.
De esta manera, los indios no son un ele-
mento mas en las politicas sociales y de re-
forma agraria, son detentadores de derechos
anteriores a cualquier politica publica, son
acreedores de una deuda social colonial.

Por ésto, el primer paso de una politica de
conservacion de la selva es la definicion de
los espacios a los cuales tienen derecho, y de
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La pérdida en biodiversidad con el desmatamiento es inestimable.
Diez hectareas de selva amazonica contienen 100.000 especies diversas de flora y fauna.

la forma en que la sociedad brasilefia les
garantizara sus derechos y obligaciones es-
peciales de autonomia en sus territorios. No
es su condicion de pobres que obliga a prio-
rizarlos en la politica publica nacional y en la
cooperacion internacional, sino su condicién
de pueblos diferenciados, detentadores de
derechos.

En el caso de los indios, ademas, esta el
problema de afirmar los principios democra-
ticos — si no se respetan los derechos de unos
pocos a la diferencia cultural y social, y al
territorio del cual eran los duefios origina-
rios, no hay pluralismo o suefio de mayor
igualdad, o equilibrio, social posibles.

Son los indios, los mas profundos conoce-
dores de la biodiversidad de la selva, exac-

Foto: Carlos Ruggi.

tamente, quienes podrian, con politicas ade-
cuadas, mantener actividades productivas
sin devastarla. Son ellos, en verdad, quienes
habitan la selva interior — aparte de la pobla-
cion de cauchuteros, quienes de ellos apren-
dieron y se mezclaron — y viven de sus recur-
sos. Los cauchuteros y riberefios han estado
alli desde hace décadas, los indios hace
milenios. En muchos municipios de, la
Amazonia, por ejemplo, constituyen ade-
mas la mayoria de la poblacion rural, salvo
cuando hay irrupcion garimpeira. Los
garimperios estan mientras que hay oro, los
colonos hasta que se agotan los suelos, que
se tornan infértiles con la destruccion de la
cobertura vegetal y de las nutrientes ofreci-
das por la selva. A largo plazo, los indios son

los habitantes permanentes y la principal
garantia de conservacion del uso adecuado
de las grandes extensiones de selva, si se les
garantiza la sobrevivencia fisica y cultural, y
las salidas econdmicas de sus productos es-
peciales.

Si bien son una minoria en el Brasil, 0,2%
de los 150 millones de brasilefios — los indios
estan en el centro de la cuestion ambiental
de la Amazonia y del Brasil, y los intereses
econdmicos que los amenazan son semejan-
tes a los que destruyen la selva o reducen a
la pobreza a mas de la mitad de los brasile-
flos.

Pequefia como es la poblacion indigena
brasilefia, esta dispersa en mas de 500 areas,
la mayoria absoluta en la Amazonia y en el
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sur del Mato Grosso. Representan un uni-
verso cultural amplio y complejo, con més de
170 lenguas, y diferentes formas de vida,
musica, arte, organizacion social y saber en
todos los campos, como la flora, fauna, valo-
res humanos, ritmo y tiempo interior, y
aventuras cosmicas. Su interaccion con los
recursos naturales asegurd, a la humanidad,
la persistencia de un conocimiento sobre un
espectro amplio de variedades de especies
biologicas y ecosistemas — parte del acervo
cultural indigena, hoy llamado etnociencia,
expresion tal vez inadecuada, para un cuer-
po de conocimientos trabajado lentamente
por la tradicion y que se renueva en el ritmo
propio de la dindmica comunitaria. Ese co-
nocimiento desaparecera con ellos, en caso
de que sean conducidos a la extincion, en
caso de que la humanidad no descubra el
privilegio de tenerlos como contempora-
neos, mostrando la evidencia de que se pue-
de vivir otra forma de vida, mas adecuada al
medio, con menor dominio de ciertas tecno-
logias, pero seguramente con una mejor ca-
lidad de vida.

Segtin la actual Constitucion Brasilefia de
1988, los indios tienen derecho al 9% del
territorio brasilefio, 79 millones de hecta-
reas(9), de las cuales el 98% de la extension
se encuentra en la Amazonia, lo que seria
equivalente a poco menos de 30 veces la
extension de Holanda. Este derecho, te6ri-
co, pues del total nacional, apenas 13% de
las tierras previstas para los indios (en exten-
sion, por lo tanto, 1% del territorio nacional)
estan aseguradas legalmente (con demarca-
cion, garantias legales como decretos, y re-
gistro en archivos, para conocimiento publi-
co). Incluso estas areas legalmente asegura-
das son muchas veces invadidas y no son
respetadas. Asi, la situacion de tierras de los
indios es incierta e inquietante.

Las reservas ecologicas, forestales y par-
ques naturales, suman cerca del 2% del es-
pacio de la Amazonia. Los indios reivindi-
can cerca del 20% de la Amazonia, y las
comunidades de cauchuteros y riberefios
otro 20%. Es fécil concluir que una politica
de conservacion en escala adecuada de las
selvas tropicales de la Amazonia brasilefia
pasa por la viabilizacién del uso sustentable
de la selva por estas poblaciones.

Numerosos jovenes lideres indigenas han
sido inducidos por sus vecinos blancos a la
venta indiscriminada de la madera y al
garimpo, como forma de viabilizar su acceso
al mercado, a los bienes que el contacto hizo
necesarios, desde la atencidon médica hasta
los bienes superfluos del consumismo domi-
nante. Solo la valorizacion de los productos
extraidos de la selva, como plantas medici-

nales, castafias de Pard, jeringuilla, frutas,
miel, pesca, permitiran el uso adecuado y
sustentable, garantizando la reproduccion
de los recursos renovables, representando
una alternativa concreta y compensatoria de
las actividades predatorias aparentemente
lucrativas, como la venta indiscriminada de
maderas nobles y la extraccion mineral, del
oro en particular.

El uso milenario adecuado creado por el
modo de vida indigena es una alternativa al
comportamiento predatorio del frente eco-
noémico en expansion. Los indios son
detentadores de la técnica del adensamien-
to, el replantar en el interior de la selva, que
nuestra sociedad desconoce. Un grupo, por
ejemplo, conoce mas de 130 variedades de
mandioca. Sus huertas tradicionales cuentan
con un minimo de 70 especies plantadas,
conviviendo en consorcio en la selva, vol-
viendo comparativamente ridicula y anti-
econdmica la monocultura introducida por
el frente agricola. Es un hecho que los ame-
rindios son pioneros en la agricultura, con
una inestimable contribucion contempora-
nea: patatas, maiz, frutas, mandioca,
cacahuate, castafias de Pard, 6leos vegetales,
etc....

Los indios conocen intimamente los usos
de millares de especies de la selva, que po-
drian tornarse en uso de valor econdmico,
como anticoagulantes, remedios para adel-
gazar, hongos con utilidades diversas, pu-
diendo representar una contribucion inesti-
mable para la biotecnologia y la industria
farmacéutica, siempre que se les asegure la
propiedad intelectual.

6. Situacion legal y de tierras

En términos de legislacion, los indios toda-
via cuentan con fuertes, pero abstractos, ins-
trumentos de defensa. Hubo una victoria en
la Constitucion de 1988, que reafirmo el
derecho de los indios a la tierra que habitan
y establecio un plazo de 5 afios para la con-
clusion de la demarcacion de las tierras indi-
genas, dependiendo de leyes reglamentarias
a ser votadas para tornarse efectiva. En 1973
el gobierno también se comprometio a de-
marcar sus tierras en cinco afios: hace cator-
ce afios se agoto el plazo, y hoy se repiti6 la
promesa vacia de compromiso, sin una dota-
cion presupuestaria compatible con el pro-
posito.

Hay, por parte del gobierno, una amenaza
de extinguir la tutela, figura del codigo civil
brasilefio para asegurar derechos de protec-
cion especial a los indios. Esa medida, en si,
puede ser un paso para la autonomia, pero
apenas si habrian otras formas de defender

los derechos a la tierra, mas alla de una
prevision de proteccion especial a otros de-
rechos particulares. Por el contrario, esta el
peligro de la »emancipacion«, concepto que
siempre retorna, y que bajo pretexto de
equiparar a los indios a los otros ciudadanos,
extingue una proteccion juridica especial,
indispensable frente al endocolonialismo
salvaje brasilefio, a la diferencia cultural y
lingiiistica y al desconocimiento sobre el
comercio y otras reglas creadas por nuestra
sociedad.(10)

Una multitud de decretos presidenciales
contrarian la Constitucion, abriendo la posi-
bilidad de rever las demarcaciones de tierra
(decreto 22 de 4/2/91). Lo mismo ocurre con
una propuesta de Estatuto del Indio presen-
tada por el gobierno en julio de 1991. El
autoritarismo torna dificil discutir las cues-
tiones importantes para el avance de los
derechos de los indios, ademas los defenso-
res de la causa indigena temen que, en vota-
ciones y cambios, se pierdan derechos ya
conquistados. Un ejemplo es la cuestion de
la propiedad inalienable de la tierra — los
indios apenas tienen la posesion y el usufruc-
to, y las tierras pertenecen a la Union. Mien-
tras tanto, por este instrumento, la ley asegu-
ra derechos a las futuras generaciones.

Es desanimante, para la situacion indige-
na, la omision clasica de la FUNAI y del
gobierno brasilefio, a pesar del nombra-
miento de un indigenista, funcionario de
FUNALI, para la Presidencia de la institu-
cion, en julio de 1991, tomando medidas
positivas como la relativa a la interdiccion
del 4rea yanomami, un paso preliminar a la
demarcacion. Hay todavia entorpecimien-
tos autoritarios, como la posibilidad (incons-
titucional) de revision de las demarcaciones,
con poderes especiales para el Ministro de
Justicia. Practicamente no hubo demarca-
ciones de tierras indigenas desde 1987.

La ingerencia militar en las cuestiones in-
digenas y ambientales esta dificultando la
obediencia a la Constitucion. El Consejo de
Seguridad Nacional, cuya secretaria hoy se
llama Secretaria de Asesoramiento de la
Defensa Nacional, SADEN, se ha pronun-
ciado contra la mayoria de las demarcacio-
nes en areas de frontera, bajo la excusa de
que son areas ricas en minerales y de exten-
sion excesiva. La cuestion indigena es vista
como de seguridad de fronteras. Confunden
la necesidad de autonomia en sus territorios
de los pueblos de la selva, organizados en
pequeiios grupos de cazadores-recolectores,
con los pueblos programaticamente luchan-
do por la creacion de estados nacionales,
como es el caso de los vascos o irlandeses en
Europa. Mientras tanto, el movimiento indi-
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gena brasilefio en ningin momento se pre-
sentd como separatista, al contrario, esta
reivindicando formas adecuadas para su ar-
ticulacién democratica con la sociedad y las
instituciones brasilefias, garantizado su de-
recho a la diferencia cultural.

La atribucion de la proteccion de los inte-
reses indigenas a los militares provoco a la
sociedad brasilefia en muchos momentos.
Durante décadas controlaron la politica
indigenista y la FUNAI. Por ejemplo, cuan-
do comenzo6 el PMACI, (Programa de Pro-
teccion del Medio Ambiente y Comunida-
des Indigenas, en Acre y sur del Amazonas)
en 1988 — un préstamo del BID de 146,7
millones de dolares para la pavimentacioén
de la carretera Porto Velho-Rio Branco,
incluyendo un componente de defensa am-
biental e indigena, de 9 millones de ddlares.
Los militares tomaron en sus manos el pro-
grama ambiental e indigena, para lo cual no
tienen preparacion especifica, ni atribucion
legal, suprimiendo protestas y perjudicando
reivindicaciones y diagnosticos. Terminaron
por no demarcar las areas indigenas, de
cauchuteros y las reservas forestales previs-
tas, pero permitieron el proseguimiento del
asfaltado de la carretera. Los kaxarari, por
ejemplo, tenian en sus tierras una mina de
grava de la constructora Mendes Junior,
para abastecer de piedras al asfaltado, que
contamino sus aguas, estrag6 a las plantacio-
nes de jeringuilla y castafias, provocando
centenas de enfermos, y cinco muertes, se-
gun sus lideres.

La influencia militar se hace patente en el
proyecto Calha Norte, de 1985 — de ocupa-
cién de 6.500 km. de fronteras — seguido por
el PROFFAO, Programa para el Desarrollo
de la Faja de Frontera de la Amazonia Oc-
cidental, de 1988, con la estrategia de libera-
cion de tierras indigenas del norte y este
amazoénico para la exploracion economi-
ca.(11) La vision es la de integracion de los
indios, sin comprension de su especificidad
cultural y de sus derechos garantizados por
la Constitucion.

En verdad la interferencia militar es
confesadamente un desprecio etnocéntrico
de la sabiduria indigena: el ex ministro de
guerra, general Lednidas Pires, llegé a decir
publicamente en el dia del indio, que no
cuentan con una cultura respetable y debe-
rian ser integrados. El temor de los militares
de que los indios sean manipulados por inte-
reses internacionales que querrian una ocu-
pacion de la Amazonia, es un camuflaje
retorico de la estrecha relacion que mantie-
nen, desde el régimen militar, con grandes
compaiiias constructoras y mineras. Prueba
de ésto es el reciente proyecto Transfrontera

oS:EAN PABLO

Algunos grupos indigenas localizados en la Amazonia brasilefia:

1. Macuxi
2. Yanomami
3. Tukano
4. Tikuna
5. Gavido
6. Kaiapo-Gorotire
7. Mekranoti
8. Kaiaps-Kubenkokre
9. Uru Eu Wau Wau

que circula en el Congreso Nacional, inspira-
do por esa antigua espiral de intereses que
prevé el asfaltado, sin ningan criterio _so-
cioambiental, o de proteccion de los indios,
de 8.000 km. en las fronteras amazonicas.

7. Violacion de derechos y genocidio

Hay masacres, infelizmente, muy recientes:

1) 14 indios tikuna, incluyendo nifios, del
estado de Amazonas, en Benjamin

10. Gavido Arara Karo
11. Arara
12. Zoro
13. Surui
14. Cinta-Larga
15. Nambiquara
16. Kaiowd

17. Pataxé

Constant, proximo al Pert, fueron muer-
tos por una empresa maderera local,
dentro de tierra indigena, en 1988 y toda-
via no ha habido ningin procesamiento
de los criminales;

2) en 1988, ademas de dos tikuna, 22 indios
mas fueron asesinados: un indio suruf, en
el area Zoro, en Mato Grosso. habiendo
casi una masacre de todo el grupo (hasta
hoy no hubo procesamientos); 1 indio
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3)

9

5)

6)

pataxé, 9 yanomami, 2 masco aislados, 1
hombre macuxiy otros.(12) En 1990,
otros 2 macuxi fueron asesinados. La lis-
ta finebre incluye muchos otros lideres
cada aflo;

omeré: — en 1985, testigos vieron cadave-
res en el sur de Rondonia. El &rea de los
indios fue liberada para las empresas, las
cuales obtuvieron titulos de propiedad,
todavia hay indios en fuga, vistos algunas
veces sin ropas en las inmediaciones de
las aldeas de la region;

yanomami — murieron cerca de 1.500
indios, de una poblacién global de
10.000, desde 1989, de enfermedades y
asesinatos, en el mas tragico caso de vio-
lacion de los derechos indigenas. Hubo
una invasion de 50.000 garimpeiros en
1989; falta de respeto al territorio indige-
na hasta por el mismo gobierno brasile-
flo, el cual ese afio mutilo las tierras
yanomami y las fraccioné en 19 areas
discontinuas, cuya extension total no lle-
gaba a 1/3 del area indigena de derecho.
Las tierras yanomami, si son respetadas,
representan el 10% de las tierras indige-
nas nacionales y hay mas grupos para
defender en el mismo estado y vecinda-
des. De un modo u otro, la situacioén
incambiada de la proteccién persiste
hasta hoy, mas alla de que varias veces
los garimpeiros hayan sido parcialmente
retirados, y la FUNALI en julio de 1991
haya propuesto nuevamente la demarca-
cion del area original — todavia no apro-
bada en otras instancias superiores del
gobierno;

uru eu wau wau — otro grupo de reciente
contacto, todavia con grupos aislados en
su area, que es también reconocida como
area de proteccién ambiental, por abri-
gar importantes nacientes de rios for-
madores de la Cuenca Amazodnica. Los
derechos de estos indios fueron recono-
cidos en 1985, y fueron revocados en
1990, por presion de las empresas mine-
ras de casiterita y oro, madereras y agro-
pecuarias. El gobierno actual restablecio
los derechos indigenas, pero prosiguen
las invasiones;

kaiowd — hubo 60 suicidios de 1987 a
1991, en una poblaciéon de 6.000 perso-
nas, en un area pequefia de 3.500 hecta-
reas, en la region de Dourados, en el
Mato Grosso. Probablemente las causas
de la tragedia son la falta de perspectivas
de vida decente material y espiritual, la

accion nociva de los misioneros y sectas
que desprecian las creencias de los in-
dios, tal vez son asesinatos simulados
como suicidios, una demostracion mas
de como las areas restrictas, condenan a
los pueblos a la extincidn, inviabilizando
su modo de vida;

7) wassu — asesinato de un lider en Alagoas,
setiembre de 1991(13);

8) reciente asesinato de un zoré por ma-
dereros en Rondonia, sin ninguna provi-
dencia, entre tantos otros.

El genocidio ha sido fisico y cultural. De
230 grupos identificados en 1900, apenas
143 sobrevivian en 1957(14). La poblacion
indigena era estimada, a principios de siglo,
en un millén, al inicio de la colonizacion de
cinco a ocho millones. Hubo invasiones,
murieron, los sobrevivientes se fundieron en
la masa de brasilefios. En cada década, por
ejemplo en los afios cuarenta, cincuenta o
sesenta, en cada nuevo ciclo econémico,
como el resurgimiento de la explotacion del
caucho, la apertura de carreteras, la explo-
tacion minera, la mitad de la poblacion indi-
gena murid en algunos estados como Ron-
donia o Mato Grosso — de enfermeda-
des como el sarampion, o a causa de masa-
cres.

La situacion sanitaria siempre fue grave;
hace poco, se suprimio el servicio médico
especial atribuido a FUNALI que ya funcio-
naba mal, y ahora cuentan con el sistema de
atencion para la poblacion brasilefia en ge-
neral, aunque son mucho mas sensibles a
nuestras enfermedades. Es comun encontrar
tasas de mortalidad infantil altas, como de
300/1.000, aunque algunos grupos de mas
antiguo contacto, después de las epidemias,
han aumentado la cifra, con sucesivas despo-
blacion a causa del sarampion y tuberculosis.
Se trata de un genocidio por omision y con-
nivencia, y también de un etnocidio, pues, al
liquidar a los mas viejos, los principales ani-
madores de las tradiciones milenarias, se
condena también al universo cultural.

Las pérdidas culturales son grandes y si-
multaneas. La ingerencia frecuentemente
indebida de los funcionarios gubernamenta-
les, se suma al adoctrinamiento de la conver-
sidn religiosa de sectas millonarias norte-
americanas, con la influencia de los garim-
peiros y colonos invasores. El cuadro gene-
ral es de hostilidad a la tradicion cultural y de
introduccion de transformaciones economi-
cas y nuevas relaciones comerciales y de
asalariamiento, predatorias y sin garantias
de renovabilidad de los recursos naturales.
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8. Grandes proyectos. Invasiones de

las tierras indigenas y degradacion

ambiental
La integridad del territorio indigena es siste-
maticamente violada, y su sobrevivencia
puesta en peligro por diversos proyectos en
las fronteras econdmicas. Las carreteras cor-
tan las areas, las represas hidroeléctricas son
planeadas y construidas, las empresas
madereras, los garimpos, las empresas mine-
ras y los proyectos de colonizacion avanzan
sobre las tierras de los indios, asi como los
excedentes de corrientes migratorias, sin
empleo o tierra. Un modelo social mas justo
de la sociedad mayoritaria, permitiria una
defensa efectiva de los derechos indigenas y
bloquearia la tendencia actual de lanzar a los
miserables los unos contra los otros.

Los indios son acusados de tener extensio-
nes exageradas de tierra, de impedir el desa-
rrollo nacional. Mientras tanto, sus tierras,
debidamente protegidas, son fundamentales
para la preservacion de los bosques del
mundo. Muchos pretenden concederles lo-
tes como a los colonos, negandoles la condi-
cion de pueblos. Si bien los indios son la
mayoria de la poblacion interior en varios
puntos de la Amazonia, y las tierras preten-
didas son menores que las de las grandes
agropecuarias, se habla de mucha tierra para
pocos indios, procurando imponerles un li-
mite cuantitativo a las tierras que ocupan,
aunque este criterio no existe para los gran-
des propietarios de tierras improductivas. Se
pretende negarles la posesion y usufructo de
lugares tradicionales de caza y pesca, aldeas
y huertas antiguas, cementerios, enfin, dere-
chos que se admite a otros por reciente ocu-
pacion. Los kaiapd-kubenkokre del area
Mekranoti, por ejemplo, tienen derecho de
ocupacion historica a 5 millones de hecta-
reas, casi 1,5 la superficie de Holanda, cu-
biertas de selva tropical, todavia no demar-
cadas. En las tierras de los uru eu wau wau,
parcialmente coincidentes con un area de
preservacion ambiental, nacen todos los rios
de Rondonia; las tierras de los yanomami
representan el 10% de las tierras indigenas
del pais.

9. El Programa Polonoroeste,

o el anti-modelo de prevencion

del impacto ambiental de un

gran proyecto
La pavimentacion de la carretera BR 364,
Cuiaba-Porto Velho fue hecha con un pro-
grama de U$ 1,5 billones, con 1/3 de finan-
ciamiento del Banco Mundial, compren-
diendo también proyectos de colonizacion,
programas de salud y regularizacion de tic-
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rras.  El llamado Programa Polonoroeste
realizado en los afios 1982-87, y todavia con
una continuacion prevista para los proximos
afos, el Planafloro, también mal planeado,
impuls6 millones de migrantes a los estados
de Rondonia y Mato Grosso.

El programa se torno tristemente famoso
por las consecuencias nocivas sobre los in-
dios y el ambiente, para cuya defensa, mien-
tras tanto, tenia recursos previstos, de 3%
sobre el total. Hubo una enorme devasta-
cidon ambiental provocada por la pavimen-
tacion, debido a la valorizacidn de las mar-
genes de la carretera y de los caminos de
acceso y de la politica de concesion de dere-
chos a las tierras a quien las desmate. Desor-
ganizo6 la vida de 60 pueblos indigenas de la
region (casi 10 mil indios), con masacres,
invasiones, pérdidas territoriales y enferme-
dades, aunque se habia hecho un gran niime-
ro de demarcaciones (30 de 60 areas), con-
quista del movimiento indigena y ambien-
talista al exigir al gobierno brasilefio, como
clausula del contrato de préstamos del Ban-
co Mundial, el respeto a los derechos de los
indios. El préstamo del Banco llego a ser
suspendido durante algunos meses, en 1985,
con la exigencia de que algunas areas indige-
nas importantes fuesen defendidas.

Este programa, en cuya evaluacion el
equipo del IAMA trabaj6 varios afios, es un
buen ejemplo de los efectos de los grandes
proyectos. Con la pavimentacién de la ca-
rretera, 200 mil migrantes entraron cada afio
en Rondonia, que experimentd un creci-
miento de poblacion del 20% anual. El esta-
do sélo asentd permanentemente a 25 mil
colonos — el resto continud en su ruta de
pobreza, o invadio tierras indigenas y par-
ques, victimas de la malaria y otras enferme-
dades, que aumentan mucho con el desma-
tamiento. A pesar de ser un programa de
asentamiento rural, hizo saltar a la poblacion
de Rondonia de 700 mil a 1,5 millones, dos
tercios en las ciudades, decenas de millares
en los garimpos y en las madereras.

La penetracion de empresas madereras,
mineras y garimpos fue asustante. El desma-
tamiento alcanzo el 24% de la superficie del
Estado de Rondonia, en 1988 — cuando era
apenas de 1,7% en 1978(15). En apenas una
década, milenios de preservacion por los in-
dios, fueron destruidos.

Se estima que, solo de las areas indigenas,
el valor de la madera extraida, ilegalmente,
contra la Constitucion y sin ningun beneficio
para los indios o para las arcas publicas bra-
silefias, fue de U$ 450 millones — por lo tanto
el valor del préstamo, y destruyendo un re-
curso no renovable, principalmente la cao-
ba, de la cual los indios quedaron con apenas

U$ 30 el metro ctbico, el cual es estimado,
como minimo, en U$ 500 en el mercado
internacional.(16) La explotacion desorde-
nada de madera desemboco en el camino a
la droga, denunciado en 1991.

Las mayores victimas, en el Polonoroeste,
fueron numerosos grupos de indios aislados,
en la selva, todavia sin contacto pacifico con
los blancos (como algunos grupos de los uru
eu wau wau, los del igarapé (pequefio canal
donde s6lo pueden pasar igaras=pequenos
barcos — nota del E.) Omer¢, los tupi-ca-
wahiba del rio Madeirinha, los de la Reserva
Bioldgica del Guaporé, los »baixinhos«
proximos a los cinta-larga y muchos otros),
siempre en fuga del frente pionero, hasta
incluso en 1991; muchos asesinados, muertos
por enfermedades, sin entender la violencia
que se daba en sus tierras, tomadas por los
conquistadores.

10. Las madereras

La legislacion brasilefa es clara al prohibir la
explotacion de la madera de las areas indige-
nas, consideradas de preservacion ambien-
tal. Por ley, la explotacion s6lo puede ser
hecha si hay reforestacion, o sea, reposicion
de los recursos renovables, y si los beneficios
fueran usados en proyectos de interés indi-
gena. La Procuraduria General de la Repu-
blica reafirmo recientemente la interpreta-
cion de que los indios tienen pleno usufructo
de sus bienes, lo que no implica la destruc-
cion de los arboles.

El gobierno, a través de FUNAI, mientras
tanto, estimul6 una explotacion predatoria,
en especial a partir de 1986. El entonces
Presidente de FUNALI hizo contratos ilega-
les con las madereras, y, cuando éstos fueron
denunciados, estimul6 a los indios a transac-
ciones directas con las empresas, en las cua-
les los funcionarios de la institucion se bene-
ficiaban, sin que los indios recibiesen el valor
de la madera que vendian, tuviesen asisten-
cia juridica, o fuesen orientados para un uso
provechoso de los recursos monetarios en
inversiones técnicas o sociales.

Este Presidente de FUNAI, acusado de
varios crimenes y teniendo en su contra 5
procesos, fue nombrado, en 1988, goberna-
dor del Estado de Roraima, donde fue uno
de los responsables de la tragedia de los
yanomami, al impulsar la entrada de los ga-
rimpeiros en su area.(17) Su impunidad
muestra que estaba amparado por altas esfe-
ras del gobierno brasilefio. Perdi6 la eleccion
al gobierno, pero eligi6 a su esposa diputada
federal por Roraima, pretendiendo ahora
orientar la legislacion indigenista.

Las areas indigenas fueron muy presiona-

das por el desmatamiento, siendo éstas las
ultimas reservas, en algunas regiones, donde
la selva sobrevive. Lo que fue descrito con
relacion a Rondonia, ocurrié también con
otros grupos, como los kaiapd, en Para, que
vieron sus reservas ser degradadas. Ya en
1984 la FUNAI intentaba persuadirlos a que
admitieran a un garimpo (y después a vender
madera) con la promesa de demarcar el
area, sin que los indios tuviesen la exacta
comprension de que ése era el deber del
gobierno, independiente de la existencia o
no de cualquier tipo de explotacion forestal.

En 1989, en s6lo un area kaiapo, en
Gorotire, en Para, un dato oficial de FUNAI
afirmaba que habian sido vendidos 70 mil
metros cubicos de caoba — lo que, al valor de
exportacion de U$ 500 el metro cubico, equi-
vale a un valor total de U$ 35 millones. Los
réditos financiaron la eleccion de politicos
conservadores, y redundaron en el creci-
miento de empresas poco idoneas y estimu-
laron la apropiacion territorial desordenada
del oeste.

Todavia esta por hacerse un estudio en el
Brasil, de los circuitos y mercados de la
madera, y de como impedir la devastacion —
multar a los madereros y tomar la madera,
prohibir la importacion, constituyen medi-
das mas faciles que exigir a los indios una
accion unilateral de preservacion, y todavia
sin presentarles alternativas econémicas de
acceso al mercado y a la salud. Es mas facil
robar a los indios que a los hacendados o
empresas privadas, y el desmatamiento alli
es violento. Depende de la decision politica,
del poder de la Policia, de las inversiones en
alternativas econdmicas, el que la reversion
del proceso sea posible.

Las madereras contintian argumentando
que las agropecuarias son las principales
responsables del desmatamiento, con las
quemas. Mientras tanto, los estudios mues-
tran que al buscar la madera noble de explo-
tacion, destruyen un 40% del area donde
entran sus tractores, semejantes a los vehicu-
los militares que abrieron carreteras en re-
cientes guerras coloniales. Destruyen los
igarapés, crean erosion y pantanos, espantan
a las aves y animales. A pesar de que son
precarios, son por estos caminos precarios
de las madereras que entran las marcaciones
de pretendientes a la posesion en el area
indigena. Raramente los acuerdos pasados
con las madereras fueron Ttiles a las comu-
nidades, generalmente quedando la poca
renta en manos de unos pocos, ya que las
madereras pagan a los indios bastante me-
nos que a los colonos. Algunos lideres son
engafiados con cheques sin fondos, vehicu-
los no registrados y promesas incumplidas.
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La mineria

La mineria en tierras indigenas es inconsti-
tucional en el Brasil; s6lo puede ser hecha
con previa autorizacion del Congreso Nacio-
nal y de la comunidad indigena. Hay un
verdadero duelo entre las empresas mineras
y los derechos indigenas, aquellas tratando
siempre de conseguir la extraccion de mine-
rales y autorizaciones de pesquisa. En 1986,
habia 537 patentes y autorizaciones de pes-
quisa mineral en areas indigenas, y otras
1.700 en tramitacidn; en la Amazonia, el
34% de la extension de las areas indigenas
esta bajo la codicia de las empresas mineras
(50% son empresas nacionales, 40% multi-
nacionales y 10% estatales).

Los efectos, para los indios, son nocivos —
crateres abiertos en sus tierras, contamina-
cion de mercurio con efectos letales, mezcla
de los sedimentos de fondo, desvio del curso
de los rios, desaparicion de los peces, rotura

de diques de decantacion, entre otros. Sur-
gen ciudades hongos, abandonadas y trans-
formadas en ciudades fantasmas, cuando se
acaba el mineral. Hay invasiones de areas
por parte de extrafios, degradacion de la
vida indigena, una relacioén con el consumo
y el dinero mal conducida y aprovechada, sin
la comprension verdadera de las relaciones
en juego. Como ejemplos, tenemos la explo-
tacion de la casiterita de los waimiri/atroari
o de los tenharim, por la empresa Paranapa-
nema, una de las mayores compaiiias del
pais. En la tierra de los waimiri/atroari, nue-
ve diques de contencion de desechos de
casiterita de la Paranapanema reventaron,
lanzando sustancias contaminantes al Gnico
rio limpio que todavia disponian los indios,
luego el Uatum fue bloqueado por la hidro-
eléctrica de Balbina y el Pitinga esta siendo
destruido hace afios por la explotacion de
casiterita de la misma Paranapanema.

Losgarimpos (asi son llamados, en contra-
posicion a la mineria de empresa), las mul-
titudes de trabajadores individuales que se
dedican a explotar oro, casiterita o diaman-
tes, tienen consecuencias ambientales toda-
via mas perjudiciales, no sometidas a ningin
control. El efecto de la polucion por mercu-
rio, poco estudiado entre los indios, puede
ser irreversible y debido a su forma orgénica,
manifestarse muchos afos después. Hay cer-
ca de 30 areas con garimpos de no-indios en
su mayoria, con garimpos mixtos y garimpos
indigenas, manipulados por las empresas
informales de garimpage, dominados por las
grandes empresas internacionales de
comercializacion del oro. Holanda es uno de
las suministradores de mercurio al Brasil,
junto con Inglaterra, aunque sea extraido en
Espafia, Argelia y Turquia.

A esto se suma la extincion de los peces y
otros recursos naturales, fuentes de alimen-

Rondonia hoy tiene mas de 2.000 aserraderos y en el norte del Mato Grosso hay unos 6.000.
Foto: archivo IAMA, Brasil.
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taciony renta. Las invasiones desordenadas
de las tierras indigenas por garimpeiros, tra-
yendo enfermedades y contaminacion; la
corrupcion de los funcionarios de FUNAL,
con el abandono de la defensa de los dere-
chos indigenas; las ganancias faciles, hacien-
do que los indios desistan de la produccion
agricola, de la caza, de los modos tradiciona-
les; los problemas con las mujeres indigenas,
pues los garimpeiros vienen sin familia; la
desorganizacion social interna, con la apari-
cion de desigualdades econdmicas desesta-
bilizadoras, que no existian en la vida tribal;
la mezcla de los indios en la vida de las
ciudades de frontera, con aumento de las
enfermedades venéreas y marginalidad; los
conflictos armados y muertes — todo eso
hace parte del cuadro introducido por el
garimpo.

Recientemente dos mil garimpeiros entra-
ron en las tierras de los nambiquara, al norte
del Mato Grosso. El gobernador acord6 con
ellos un plazo de 60 dias para su retirada.
Introdujeron nuevas maquinas y aumenta-
ron en numero. El gobierno, al conciliar y
diferir, dificult6é todavia mas la retirada, a
pesar de la inconstitucionalidad del garimpo
en area indigena, sin previa autorizacion del
Congreso Nacional en concordancia expresa
de los indios. Es la repeticion en escala de lo
que deliberadamente se dispuso para los
yanomami y que Megaron viene denuncian-
do también con respecto al area del Bau.

Las expectativas y necesidades de dinero
se tornan muy altas, pero, con frecuencia,
solo benefician a algunos lideres, a pesar de
que la posesion y el usufructo son previstos
como un derecho colectivo. Aunque no con-
sigan ni siquiera solucionar los problemas de
salud, ni brindar atencion médica, hubo ca-
sos de indios fletando aviones para buscar
productos de consumo e incluso bebidas al-
coholicas. En suma, los indios no reciben por
la mineria (como tampoco por la madera) el
correspondiente valor de mercado, y no uti-
lizan la renta monetaria de forma conve-
niente, no teniendo orientacion para eso.
Son ejemplo los tukano del Amazonas, los
cinta-larga del Parque de Aripuani, los
kaiapé kikretum. La experiencia del merca-
do y del dinero, demasiado brusca, es nociva
y no llega a ser un aprendizaje de un posible
desarrollo autosustentable. Terminado el
mineral, quedan en la miseria, no habiendo
invertido nada, y sin los recursos de la selva
y la alimentacion que disponian antes.

El clima de lejano oeste e insalubridad
creado por los garimpos entre los indios es
una réplica de lo que ocurre entre los
garimpeiros en general. Ejemplo de matan-
za fue la masacre de los garimpeiros de Serra

Pelada en 1987 — con rios de sangre corrien-
do proximo al puente sobre el Tocantins, en
las inmediaciones de Maraba, cuando los
garimpeiros fueron asesinados por la Policia
Militar.

El 4rea indigena méas golpeada fue la de
los yanomami, la mayoria sin contacto o
conocimiento de la sociedad brasilefia hasta
hace poco. El fraccionamiento del area faci-
lit6 invasiones y epidemias de enfermeda-
des, hizo que los indios perdieran tierras de
plantaciones, caza y pesca provocando ham-
bre y mendicidad en un grado tal que algu-
nas fotografias parecen campos de concen-
tracion. Las empresas, los garimpos, organi-
zados con apoyo del gobierno del Estado,
abrieron en el area 120 pistas de aterrizaje en
ciertas épocas, desmatando y originando
focos de malaria, contaminando los rios y
perjudicando la pesca. Ademas del mercu-
rio, el garimpo ocasiona la mezcla de los
sedimentos del fondo de los rios y de las
margenes, causando polucion fisica. Los ase-
sinatos de indios fueron numerosos, dentro
de sus propias malocas. Se tornod célebre el
caso de un adolescente que subid a un arbol
para buscar una flecha, y recibid un tiro de
un invasor, como si fuera un mono — aunque
el criminal sabia muy bien de que se trataba
de un ser humano. (Felizmente el nifio fue
socorrido por un avion y consiguio salvarse).

11. Proyecto Carajas

El proyecto Grande Carajas, en la Ama-
zonia Oriental, comprende un area de 900
mil km?, o sea el 10% del territorio brasilefio
(casi 25 veces Holanda). Inicialmente pla-
neado, en 1980, como una inversion de U$
62 billones(18), esta estructurado en torno a
la mineria y el procesamiento de una gama
de metales ferrosos y no ferrosos. La mina de
hierro de Carajas, cerca de Maraba, adminis-
trada por la Compaiiia Vale do Rio Doce, es
uno de los ejes del proyecto, y origind la
construccion de una linea de ferrocarril de
890 km. hasta San Luis, una inversion de U$
1,5 billones.

Hay en Carajas una serie de otros macro-
proyectos para la produccion de aluminio
(en total, 71 proyectos aprobados). Estan
planeadas siderurgicas a lo largo de la via,
movidas por carbdn vegetal nativo, en .una
politica impensada de destruccion de la sel-
va. Ademas en la region de Grande Carajas
esta la mina de oro de Serra Pelada, palco de
violencia, donde murieran mas de 2 mil per-
sonas entre 1981 y 1988.

Destinada a las industrias del area de
Grande Carajas, fue construida la represa
hidroeléctrica de Tucurui, la mayor del mun-

do en area de selva tropical, para producir
energia barata para la produccion de meta-
les y hierro, en lo que constituye un verdade-
ro subsidio de los importadores de los paises
desarrollados.

Conviene recordar, en esta region, la im-
portancia, hasta hace poco, de la autoridad
del Consejo de Seguridad Nacional, al cual
estaba sometida, a través del GETAT (Gru-
po Ejecutivo de Tierras de Araguaiay To-
cantins), la regularizacion territorial de la
region. El proyecto Grande Carajas vino a
exasperar los conflictos de tierra, en un esta-
do ya de los mas violentos del pais en los
afios 80, con asesinatos de trabajadores y
lideres rurales, en especial en la region cono-
cida como Bico do Papagaio (Pico del Papa-
£ayo).

Los préstamos externos hechos al Grande
Carajas hasta 1988 sumaban U$ 1,8 billones,
excluyendo de esa cifra la usina de Tucurui.
La via de ferrocarril fue parcialmente finan-
ciada por el Banco Mundial, en un proyecto
que incluia, como en el caso del Polono-
roeste, un componente de defensa indigena
y ambiental.

Los recursos previstos no fueron suficien-
tes para resguardar a los indios del impacto
de las obras faradnicas y de las transforma-
ciones econdmicas. Hay en el area de in-
fluencia del ferrocarril una poblacién de 13
mil indios, distribuidos en 16 grupos distin-
tos(19). La via corté varias areas indigenas,
como la de los gavido (los cuales después de
mucha movilizacion, consiguieran recibir de
la CVRD una indemnizacion); estimuld el
asedio de participantes y empresas y la ex-
plotacion de la madera. Como conquista del
movimiento indigena-ambientalista, varias
areas fueron demarcadas, y un programa de
salud fue implantado; el balance, sin embar-
g0, segiin muchos antrop6logos y otros ob-
servadores, no fue favorable a los indios.

12. Las hidroeléctricas

Segun la pesquisa de desarrollo de IAMA,
las obras en curso del sector energético esta-
tal, que es orientado por grandes empresas
constructoras, comprenden 23 usinas hidro-
eléctricas, afectando a 42 pueblos indigenas.
El nuevo Plan energético hasta el afio 2010
elevaria ese total a 78 usinas, afectando a 124
comunidades. Cerca del 80% de estas obras
estan en la Amazonia, y en 24 de ellas se
constatd la posible presencia de indios aisla-
dos.

Los efectos sobre las comunidades son
graves: porcentajes grandes del territorio in-
digena pueden ser inundados — en el caso de
Ji-parana, 40% de las areas de los gavido y
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arara de Rondonia seria afectada, por ejem-
plo. La reproduccion de la ictiofauna esta
comprometida: los peces, principal fuente de
la alimentacion, desaparecen, especialmen-
te bajo el reflujo de las represas, como en el
Tocantins con Tucurui. Los insectos, plagas
y enfermedades pueden multiplicarse.

Los parakand, indios de contacto reciente,
de la década del 70, son un ejemplo triste de
lo que puede ocurrir. Fueron removidos dos
veces de su area, por la gigantesca usina de
Tucurui y protestaron cuando fueron trans-
feridos de sus tierras, la cuales aunque al
final no inundadas, fueron usadas para el
reasentamiento de colonos, cerca de 600,
con los cuales los indios entraron en conflic-
to. Con el contacto desordenada, ya en 1982
mas de la mitad de la poblacion parakana
muri6 de enfermedades, y habia todavia cer-
ca de 100 indios aislados tratando de aproxi-
marse a los parientes remanentes. Mientras
tanto, en 1984, la usina fue inaugurada sin
que el area parakana fuese demarcada.

Las hidroeléctricas son planeadas y cons-
truidas sin que se tomen medidas anteriores
de defensa de las tierras e informacion a los
indios. Los movimientos sociales y la con-
sciencia ambiental creciente resultaron en
un programa ambiental como el de la Ele-
trobras, empresa del gobierno, que es inclu-
so insuficiente.

Se repiten muchos de los errores cometi-
dos con la poblacion no-indigena, que no es
oida, tiene las condiciones de vida grave-
mente perjudicadas, s6lo parcialmente con-
sigue indemnizaciones por las tierras y bie-
nes perdidos y pasa al conjunto de los des-
empleados sin tierras.

Recientemente se pasé a las empresas hi-
droeléctricas privadas, agravandose el des-
control. Hay negociaciones en que llegan a
proponer un vehiculo a cambio de una inun-
dacién de millares de hectareas.

13. Caminos

Indispensables para el crecimiento econd-
mico, y anhelados por la poblacion en gene-
ral, s6lo deberian ser construidos con un
atento y ampliamente discutido escalona-
miento de las prioridades sociales, y nunca
desordenadamente, como es la regla. Los
intereses de los habitantes de la region, no
so6lo de los migrantes, tiene que estar al fren-
te de cualquier planeamiento.

No hay carretera que no haya causado, al
menos en el Brasil, destruccién ambiental
inmediata. Para los indios, son las carreteras
el canal para lo peor de la sociedad brasilefia
— enfermedades, invasiones, explotacion
comercial de recursos no renovables, desor-

ganizacion social y cultural, formas de vida
cambiadas para ventajas individuales y no
comunitarias, alcoholismo, mendicidad.

Una lista elaborada por el [AMA indica
los grupos indigenas afectados por las carre-
teras. En cualquiera de estos casos el geno-
cidio por enfermedades y asesinatos, conflic-
tos armados, lucha por la tierra podria ser
descrito. Con la carretera Cuiaba-Porto Vel-
ho, p. ¢j., los nambiquara vieron su territo-
rio, antes de la demarcacion, cortado por la
carretera, en los afios 70-80, y violentamente
disminuido; fueron transferidos de la selva al
cerrado, incluso en aviones, y gran parte
murio, incapaz de sobrevivir en un habitat
diferente; etc. Los surui perdieron la mitad
de su territorio a manos de los colonos ilegal-
mente instalados, y vieron morir a la mitad
de la poblacion de sarampidn, en los afios 70.
La Transamazonica cruzo el territorio de 20
grupos indigenas conocidos, el 90% aislados
en la mata, como los krenakarore, dispersan-
dolos mortalmente.

Una defensa efectiva de los derechos y
tierras indigenas deberia ser garantizada
anteriormente a las obras — y eso era lo que
se preveia en los Programas como el
Polonoroeste y PMACI. Los intereses com-
prometidos en la construccion y en la apro-
piacion territorial y de recursos permitida
por las carreteras son siempre tan grandes,
que se adelantan a la demarcacion y asisten-
cia de los indios, que exigen fuerza politica
y firme poder de decision.

14. Conflictos armados
Las victorias indigenas al conseguir respeto
de sus derechos fueron conquistas — también
de movimientos rebeldes y legitima defensa.
Indios kaiapd, xavante, apinagé y otros cor-
taron las carreteras, tomaron haciendas, to-
maron rehenes, exigiendo la demarcacion de
tierras y la expulsion de los invasores. Lo
mismo ocurrié en muchas regiones, como
Rondonia y Mato Grosso, con los surui, cinta
larga y gavido.

Con formas guerreras y politicas distintas
a las nuestras, los indios estan muy lejos de
ser observadores pasivos del genocidio. Esta
justa indignacion se ha transformado, en
especial en los afios 80, en formas organiza-
das, aunque todavia iniciales, integrandose y
articulandose con la sociedad civil brasileiia.

15. La organizacion indigena

La organizacion indigena creci6 a partir de
la década de los 80. Un hecho importante fue
la eleccion de un diputado federal indigena
en 1978; y la creacion de organizaciones

como la Union de las Naciones Indigenas en
1980, y muchas otras, como la FOIRN (Fe-
deracion de las Organizaciones Indigenas
del Rio Negro), COIAB (Coordinacion de
las Organizaciones Indigenas de la Ama-
zonia Brasilefia), y en 1991 el Comité In-
tertribal y 1a Comisién de Movilizacion Indi-
gena, etc.

16. Desarrollo sustentable, autonomia y

preservacion de los recursos naturales
Estos elementos constituyen la plataforma
central y posible, pero debe estar unida a una
accion en muchos otros campos, para conte-
ner la devastacidn y unirse a politicas de
defensa ambiental.

Hoy, es innegable que los indios necesitan
un ingreso monetario y quieren los mismos
beneficios que cualquiera, tanto tecnologi-
cos como de crecimiento economico. El co-
mercio para los indios comienza con el con-
tacto — e introduccion del »trabajo«, palabra
que no tenian, sino »obra«. Esa introduccion
ha sido, en el Brasil, de la forma mas des-
tructiva posible, perniciosa a sus intereses.
Encontrar maneras de producir para el mer-
cado, apoyando la organizacion social, cultu-
ral y los valores indigenas es el desafio que
se impone. Ubicar los productos de la selva
viables en el mercado, artesanado, obras de
arte — nuevas formas rentables deben ser
inventadas.

17. Contribucion del Norte para impedir

la destruccién de las selvas y

el derecho de las minorias
Hay sin duda una contribucion en forma de
conciencia social y ambiental del hemisferio
norte para una mejor calidad de vida en el
hemisferio sur. Frente a las causas complejas
del desastre ambiental y de la miseria que le
corresponde, esta contribucion debe ser
orientada por una mayor reflexion, para
ganar en eficacia. Sin pretender responder
apresuradamente a un tema nuevo y dificil,
algunos marcos deberian ser considerados

para orientar una propuesta de co-responsa-
bilidad:

a) los puntos abordados a seguir no deben
ser confundidos con algunos discursos
gubernamentales, como el brasilefio, que
enfatiza la soberania para encubrir un
desarrollismo ciego ¢ inmediatista, de
alto costo social y ambiental y en prove-
cho de una minoria exportadora de ma-
terias primas y productos semiindustri-
alizados a precios degradados. Es ver-
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Carretera BR-429 en el Valle de Guaporé.
Foto: archivo IAMA, Brasil.
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b)

©)

d)

2)

dad, en cambio, que una reorganizacion
global de la politica ambiental no puede
ser impuesta de afuera hacia adentro.
Una politica puiblica adecuada, en direc-
cidn a la justicia social y al desarrollo
sustentable, debe provenir de un movi-
miento interno de opinidn en los paises
tropicales, transformandose en fuerza
politica eficaz;

asi, la accion del norte deber ser entendi-
da, menos como una intervencion por la
manifestacion de fuerza, y mas como una
contribucion, cuyo eje es el apoyo y la
cooperacion para la formacion de meca-
nismos de prevencion internos en los
paises de economia dependiente;

el primer paso es el ejemplo, la acelera-
cion de medidas preventivas y correc-
tivas, y la recuperacion de los rios y las
areas degradadas, la disminucion de la
polucion atmosférica en el propio hemis-
ferio norte, que seguramente concentra
los mayores contaminantes del planeta;

el control de las importaciones de pro-
ductos de extraccion predatoria es indis-
pensable, con cambios del modo de vida
del primer mundo, economizando los
recursos naturales no renovables. La
madera, o la casiterita destinada a las
latas de cerveza y coca-cola son buenos
ejemplos, asi como el oro arrancado de
los rios de la Amazonia a un alto costo
social, ocasionando contaminacién mer-
curial y degradacion por la erosion;

la ampliacion del mercado y la valoriza-
cion de los productos renovables de la
floresta tropical, a través de la introduc-
cion de tarifas preferenciales, dispensa-
ciones fiscales y cooperacion tecnologica
para la produccion de las poblaciones
tradicionales que contribuyen a la con-
servacion de las selvas tropicales, como
la castafia, el caucho, las plantas medici-
nales, frutas, entre tantos otros;

vigilancia activa sobre los préstamos e
inversiones bilaterales y multilaterales
para las obras en los paises tropicales
(actividades mineras, hidroeléctricas, ca-
rreteras, agropecuarias, colonizacion),
cuando no sean precedidas de medidas
preventivas y correctivas en cuanto a su
impacto socioambiental, en especial so-
bre las poblaciones tradicionales;

renegociacion de la deuda externa en
provecho del desarrollo sustentable y de

las poblaciones tradicionales y desfavo-
recidas;

h) reconocimiento de la autorepresenta-
cion de los pueblos indigenas y de comu-
nidades como la de los cauchuteros y
riberefios, como interlocutores de pro-
gramas que combinen protecciéon am-
biental, renovabilidad de los recursos y
desarrollo social. Mientras tanto, no bas-
ta la simple presencia de representantes
indigenas, sino la de representantes de
las comunidades directamente afectadas
e interesadas, en caso de que se pretenda
la legitimidad de la representacion;

i) estimulo y apoyo a las ONG, en particu-
lar a los centros de investigacion que
puedan contribuir para calificar estas
cuestiones, creando instrumentos pro-
gramaticos, y contribuyendo a la amplia-
cion de la conciencia de la necesidad de
cambios en el interior de la sociedad
brasilefia, como de otras sociedades de

economia dependiente, aumentando la
eficacia del movimiento;

j) programas de reforestacion de las regio-
nes ya degradadas, orientados por la lla-
mada foresteria social, diversificando las
especies, usando especies nativas, en fa-
vor de comunidades, y no de grandes
empresas de explotacion de madera o de
uso de carbon vegetal, introduciendo
inclusive especies para la produccion
extractiva como cultivos perennes;

k) privilegiar los programas de apoyo a la
proteccion de las tierras, salud y educa-
cién reciproca y bilingiie de los pueblos
indigenas, a través del apoyo a la forma-
cion de sus propios profesores, diferen-
ciadamente de otros contingentes socia-
les, aunque desfavorecidos como la ma-
yoria de las poblaciones tropicales, de los
cuales se distinguen como pueblos;

1) estimular los estudios sobre el manejo
milenario que las poblaciones tradicio-
nales hacen de las selvas, en el sentido de
aprovechar su conocimiento en progra-
mas de uso adecuado de la selva, garan-
tizdndoles la propiedad intelectual de los
conocimientos provenientes de su saber;

m) profundizar las negociaciones interna-
cionales para una priorizacion del dere-
cho a la diferencia cultural, del derecho
de los pueblos y de las minorias étnicas y
por el desarrollo. Un paso interesante
viene de Colombia, donde se prevé la

presencia de parlamentarios indigenas.
Un tema semejante se viene introducien-
do en Canada y los Estados Unidos, aun-
que no sea de facil igualdad de condicio-
nes;

n) priorizacion de los mecanismos de con-
trol contra la accion de las grandes em-
presas transnacionales cuando actuen en
el mundo tropical, a través de una mas
estricta legislacion internacional;

Estas observaciones son algunas de entre las
muchas que podrian ser hechas en un tema
como éste, que apenas comienza a ser estu-
diado, y que encuentra todavia fuerte resis-
tencia. Es importante contribuir para conso-
lidar la visioén de que la degradacion ambien-
tal, la miseria y la opresion de los pueblos
indigenas, van junto con la concentracion de
la renta y del modelo importador impuesto
al mundo tropical por la mentalidad
endocolonial. Por otro lado, como demues-
tra la intensificacion de los intercambios de
opinidén entre grupos independientes del
norte y del sur, el esfuerzo por una nueva
sociedad dara resultados cuando se estreche
la cooperacidn entre personas e institucio-
nes que, de los dos lados del ecuador, luchan
y priorizan valores comunes, como calidad
de vida, garantia de los derechos de las mi-
norias y conservacion de los recursos natura-
les, pasos que se articulan para un mejor
futuro comun del planeta.
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Brasil: Buscadores de oro
invaden el Area Indigena Sarare

AWARU-Comision de Apoyo Indigenista al Pueblo Nambiquara

Antecedentes historicos

En la historia del Mato Grosso existe un
capitulo en que se atribuye la decadencia de
Vila Bela da Santissima Trinidade vy la trans-
ferencia de la capital del Mato Grosso para
Cuiaba en el siglo 18, a las epidemias de
malaria y la agresividad de los indios de la
region.

Hoy, al configurarse una situacion por lo
menos alarmante, en que las tierras de los
indios del Valle del Rio Sararé estan invadi-
das por mas de 5.000 buscadores de oro
(garimpeiros), se torna bastante oportuno
rescatar la historia del contacto de aquel
grupo indigena con la sociedad nacional.

El grupo indigena que habita el Valle de
Sararé es un subgrupo nambiquara, que
hasta inicios de siglo sumaba una poblacion
de 6.000 individuos que ocupaban unos 5.000
km’, una vasta region que iba desde el alto
Guaporé hasta lo que es hoy el Estado de
Rondonia.

En el siglo 18, con la implantacion de Vila
Bela, esos indios procuraron resistir la inva-
sion de sus territorios tradicionales, pero
fueron afectados por las epidemias de enfer-
medades para ellos desconocidas, traidas
por los colonizadores.

Ruinas y restos arqueologicos de »quilom-
bos« (comunidades de esclavos negros fugi-
tivos) del area dan testimonio de la situacion
conflictiva en que se encontraban los indios.

A inicios de este siglo, Rondon relata, de
sus innumerables viajes a la region, el saqueo
de los huertos de los indigenas y que los
recolectores de caucho (seringueiros) ataca-
ban sus aldeas para instalarse alli.

El golpe mortal para esos indios vino con
la apertura de la carretera BR-364 en 1961 y
con la implantacion del Programa POLO-
AMAZONIA por la SUDAM (Superinten-
dencia del Desarrollo de la Amazonia), que
permitio la penetracion en las tierras del
Guaporé de innumerables compaiiias ma-
dereras y grandes agropecuarias. En esa
época se registro la situacion de mayor vio-

lencia y exterminio en masa de los nam-
biquara.

En la década del 70, ese grupo indigena vio
sus reservas de alimentos afectadas por nu-
bes de Tordon 155 (Deforestador quimico
utilizado por las grandes agropecuarias para
la deforestacion del Valle del Guaporé).

Para que dejasen sus tierras a las empre-
sas, estos indios fueron forzados a dejar su
territorio para trasladarse al »cerrado«
(monte bajo), transportandolos en aviones
de las agropecuarias.

Luego de algunos meses, en que las tierras
del »cerrado« no producian trigo, su base
alimenticia, los indios retornaron a pie a su
valle de origen, enfrentando toda suerte de
privaciones, hambre, enfermedades y perse-
cuciones.

Este cuadro 1lamo¢ la atencion de una mi-
sion de la Cruz Roja Internacional en 1970,
que califico la situacion de »Biafra Brasile-
na«.

En 1977 la cuestion de las tierras indigenas
del Sararé y Guaporé fue objeto de una
Comisién Investigadora Parlamentaria.

Con el advenimiento del POLONORO-
ESTE en la década del 80, fue demarcada
para esos indios un area de 67.420 hectareas,
inferior a todas las areas propuestas ante-
riormente.

Al mismo tiempo, se multiplicaron las pre-
siones ejercidas por la penetracion de otras
actividades econdmicas en la region, favore-
cidas por la implantacion de aquel proyecto.
Actividades estas, muchas veces ilegales,
como es el caso vergonzoso del robo de
madera del interior de las areas indigenas y
ahora el garimpo ilegal invadiendo el Area
Indigena Sararé.

Indios y garimpo

Desde finales de 1990, los garimpeiros fre-
cuentan las margenes de la garganta del rio
Agua Suja, limite natural del Area Indigena

Sararé. En marzo de 1991, la visita del jefe
del puesto de la FUNAI (Fundacion Nacio-

nal del Indio) juntamente con la Comunidad
Indigena Katitauriu, constato6 la contamina-
cion de la referida garganta y el inicio de la
invasion del Area Indigena. Afirmaba el in-
forme del funcionario de la FUNAI: »Fue-
ron observadas también (por los indios) la
existencia de enormes crateres, en la margen
de la garganta, proxima al canal, que com-
prometeran en breve el lecho natural del rio,
pudiendo estos agujeros transformarse en
grandes lagos, portadores de focos de dise-
minacion de enfermedades«.

La invasion del Area Indigena Sararé por
el garimpo tuvo origen en una maniobra
ilegal de la compafiia minera Santa Elina,
que autorizo la entrada de buscadores de oro
en un area concedida para la busqueda de
tantalio. La ilegalidad consiste en que el que
concede la licencia es el Departamento Na-
cional de Pesquisas Mineras (DNPM/MIN-
FRA) y el que tiene la concesion no la puede
pasar a terceros.

La instalacion de garimpeiros en el Valle
del Rio Sararé fue encubierta por un »pro-
tocolo de intenciones« del 18 de mayo de
1990, firmado entre la compaiia Santa Elina
y la Cooperativa Mixta de Garimpeiros y
Productores de Oro del Valle de Sararé. El
documento es firmado incluso por el Go-
bierno del Estado (gestion anterior). En este
documento la referida empresa permitia que
los integrantes de la cooperativa extrajesen
oro del area a pesar de que estaba reservada
para la investigacion de minerales. Como se
desprende del contenido de la clausula 6,
todo oro extraido, obligatoriamente es ven-
dido a la compaiiia minera, aparte de ésto,
esta estipulado por la clausula 11 el pago de
5% de toda la produccion bruta de cada
garimpeiro como forma de indemnizacion
por los perjuicios sufridos por la compaifiia
minera de acuerdo con los gastos de la ob-
tencion de la autorizacion para el desarrollo
de los trabajos de busqueda de oro. A través
de la clausula 9 se obliga a la compaiiia
minera a brindar equipos, alimentacién y
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remedios a los garimpeiros en actividad. El
plazo de duracion del contrato de extraccion
de metales es de dos afios, habiéndose inicia-
do el 18 de mayo de 1990.

La intencion del protocolo firmado con la
Cooperativa, es la simple y pura contrata-
cion de la entidad cooperativista para que, a
través de sus miembros, exploten la tierra
reservada a la compafiia minera.

Por otro lado la FUNAI no evit6é que los
garimpeiros instalados en los limites del
Area Indigena Sararé, avanzasen para su
interior.

En mayo de 1991, tras una visita al area, un
informe de la FUNAI dice que: »En la oca-
sién notamos todavia un clima tenso durante
nuestra presencia en el local. Aclaramos que
debido al elevado nimero de garimpeiros y
el pequefio niimero de indios no tenemos
condiciones de fiscalizar la reserva en las
proximidades del garimpo, ni tampoco im-
pedir el avance de las actividades garim-
peiras para el interior de la Reserva Indige-
na«.

En junio de 1991, hubo una visita inter-
institucional al garimpo. Se hicieron presen-
tes IBAMA, FEMA, la Policia Federal,
FUNAI y la CAIEMT. En esta ocasion la
Coordinadora de Asuntos Indigenas del
Mato Grosso constatd la presencia de un
garimpo situado a 8 kilémetros més arriba
del primero, de aproximadamente 250 bus-
cadores de oro, y creando una situacion se-
mejante de degradacion ambiental. Todavia
mas arriba habian tres grupos pequefios con
aproximadamente cuarenta personas en ca-
da grupo. Fue solicitada la presencia de re-
presentantes de IBAMA para incautar ocho
motores que trabajaban en el area indigena,
cosa que no ocurrio.

En esta situacion calamitosa y al ver que
no llegaba ayuda, se reunieron los indios
nambiquara, los sub-grupos sabané, mama-
indé, negarote, hahaintesu, anunsu, alantesu
v katitaurlu, funcionarios de la FUNAI y
miembros de la AWARU (Comision de
Apoyo Indigenista al Pueblo Nambiquara).
Asi, con mas de 100 personas, se encontr6 la
unica forma de verificar el avance de la inva-
sion garimpeira. El informe presentado fue
alarmante: »Llegando alli lo que vimos nos
impactdé mucho, a indios y no indios. Se
trataba de una ciudad de barracas de lona
plastica, con comercios, residencias, etc. A
los costados la vista se pierde en agujeros,
arena, hilos de agua barrosa y maquinas. No
existe ningln rio, s6lo crateres y defores-
tacion. La arena se extiende mucho mas alla
de la region devastada alcanzando lo que
resta de selva y destruyendo varias especies
de pequeiio porte. Los arboles tienen mas de
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un metro de su tronco hundido en la arena.
No pudimos precisar cuanto del Area Indi-
gena Sararé fue invadida, porque en la re-
gion el limite natural seria la garganta de
Agua Suja que ya no existe mas... En la
»ciudad« las condiciones son las peores po-
sibles. Calculamos que alli viven mas de
1.000 personas. No existe ninguna especie de
saneamiento. Varias viviendas, transforma-
das en bares, venden bebidas alcoholicas
ininterrumpidamente. Muchas mujeres se
dedican a la prostitucion. En estas condicio-
nes, el lugar es un foco de enfermedades,
propagador ideal del colera. Sublevados por
la situacion, y a duras penas, conseguimos
evitar la violencia de ambos lados. En este
sentido, fue importante el gran niamero de
indios que, por si solos, intimido a los ga-
rimpeiros«. (Septiembre de 1991).

E1 10 de junio de 1991, un articulo del
periodico »A Folha de Sao Paulo« divulgé la
cuestion a nivel nacional. Con la ayuda de
AWARU, del Centro de Trabajo Indige-
nista (CTI) y del Nucleo de Derechos Indi-
genas (NDI), la Comunidad Nambiquara de
Sararé — los katitaurlu — acciono frente al
Ministerio Publico y consigui6 del Juez Fe-
deral de 9a. Vara-DF una medida favorable

a sus intereses, disponiendo que la FUNAI,
IBAMA, Unién Federal y Policia Federal
hagan retirar a los intrusos y recuperen el
medio ambiente de la Reserva. Esta decision
fue tomada en enero de 1992 y hasta el
momento no se ha tomado ninguna medida
mas alla de las reuniones.

En octubre de 1991, una Misioén Técnica
del Banco Mundial, al visitar el Area Indige-
na Sararé y tomar conocimiento de la situa-
cion, incluy6 en el »Aide Memoire« firmado
entre la Mision y el Gobierno del Estado de
Mato Grosso y la FUNALI un gran niimero
de medidas para implementar la retirada de
los intrusos del area y su recuperacion am-
biental, como requisito previo de negocia-
cion del préstamo en discusion por el Estado
frente al Banco Mundial para el financia-
miento del PRODEAGRO.

Actualmente se estima la presencia de
5.000 garimpeiros, inclusive los que salieron
del Area Yanomami. Otro afluente del Rio
Sararé, localizado a 6 km dentro del Area
Indigena esta sufriendo los impactos del ga-
rimpo. Sélo ahi existen por el momento mas
de 50 dragas. Los organos publicos federales
y estaduales se echan las responsabilidades
los unos a los otros, discutiendo quien debe -
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rd cargar con los costos de la expulsion de los
intrusos del area y la recuperacién ambiental
necesaria. El clima est4 cada vez més tenso
y todo nos lleva a creer que estamos frente
una situacion similar a la de los yanomami.

A pesar de la determinacion judicial de
retirar inmediatamente a los intrusos del
area, el 11 de marzo de 1992 el periddico »O
Estado de Mato Grosso« anunciaba pompo-
samente la noticia, también vinculada a los
noticieros locales de radio y television, que
el gobernador del Estado habia hecho un
acuerdo con los garimpeiros, dandoles un
plazo de 60 dias para la salida de los invaso-
res. Entendemos que tal acuerdo es ilegal
porque obstruye una determinacion ante-
rior de la justicia. Por otro lado sabemos lo
que significa este plazo, un aplazamiento al
agravamiento del problema. Las informa-
ciones que llegan del area dicen que tras
dicho »acuerdo« el proceso de invasion se

acelero6 con la entrada masiva de nuevos
garimpeiros y dragas.

A fines de enero pasado, diez indios pro-
curaron destruir los campamentos garim-
peiros instalados en el interior del area en un
intento desesperado de expulsar a los inva-
sores de sus tierras. Dias después, el 23 de
enero, una camioneta llena de garimpeiros
armados intent6 cortar la corriente del

de la FUNAI pero huyeron al notar que
los indios se dirigian resueltamente en su
direccion.

Tanto los indios, como los funcionarios de
la FUNALI estan preocupados por su seguri-
dad. La comunidad indigena se encuentra en
astado de alerta. Los hombres disminuyeron
las salidas para cazar y pescar, temerosos por
la seguridad de las mujeres y nifios. La ma-
laria recrudecié entre los katitaurlu, redu-
ciendo todavia mas su capacidad normal de
sobrevivencia.
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Son incuestionables los derechos indige-
nas en cuanto al usufructo exclusivo de sus
tierras y riquezas en ellas existentes. No po-
demos aceptar el argumento que el garimpo
es un problema social, pues esto es una dis-
torsion de los hechos. La verdad es que el
garimpo es una consecuencia del problema
social brasilefio y es inaceptable que los in-
dios que hoy detentan una porcion minima
de su territorio tradicional, tengan que ser
sometidos, una vez mas, a los problemas de
los invasores de sus tierras, a costa de sus
propias vidas.

La Constitucion Federal es clara en su
articulo 231, paragrafo 20, »las tierras tradi-
cionalmente ocupadas por los indios se des-
tinan a su posesion permanente, cabiéndoles
el usufructo de las riquezas del suelo, de los
rios y los lagos en ellas existentes«. g

Nuevo Documento IWGIA (DOCUMENTO 13)

CARRETERAS, INDIOS
Y AMBIENTE EN
LA AMAZONIA

Del Brasil Central al
Oceéano Pacifico

POR MAURO LEONEL

U$ 12
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»La cultura es nuestra
forma de supervivencia«

Entrevistas con cinco
indigenas de las Amé

500 anos y las Nacior

epresentantes
rlcas sobre 10S
es Unidas

por, Heidi Moksnes

El afio 1992 llama a los pueblos indigenas de las
Américas a manifestar sus 500 afios de resistencia a
la colonizacién europea. En este afio también se
celebra otro »aniversario«: la décima reunion anual
del Grupo de Trabajo sobre Poblaciones Indigenas
en su trabajo de elaboracion de la Declaracion de los

Derechos de los Pueblos Indigenas. ;Como se rela-
ciona el trabajo de influencia sobre la Declaracion
de las Naciones Unidas, con la larga, historica, lucha
del continente americano? IWGIA hablé con re-
presentantes de cinco pueblos indigenas americanos
sobre resistencia, identidad y futuro.

El Grupo de Trabajo sobre Poblaciones In-
digenas de las Naciones Unidas (GTPI) ha
sido establecido por la Subcomision sobre la
Prevencion de la Discriminacion y Protec-
cion de las Minorias, con el propésito de
sugerir una Declaracion a presentar a la
Asamblea General de la ONU. Por eso, el
Grupo de Trabajo invita a representantes
indigenas de todo el mundo a participar en su
reunion anual. Durante las dos semanas del
encuentro se discute la ultima redaccion de
la declaracion y los representantes indigenas
exponen asuntos locales como una »Revi-
sion de Acontecimientos« para que el Grupo
de Trabajo los considere en su redaccion del
texto. La reunidn junta a representantes in-
digenas con una larga experiencia sobre
asuntos internacionales, y aquellos que van a
hablar, por primera vez, en nombre de su
comunidad. Muchos participantes del conti-
nente americano, consideran el encuentro de
este aflo como particularmente importante.
Afirman que el trabajo de las Naciones Uni-
das es s6lo la ultima forma de una resistencia
que hasta ahora ha cumplido 500 afios.

Las experiencias historicas y las realidades
que hoy enfrentan los pueblos indigenas de
las Américas, muestran grandes diferencias.
Para algunos, la colonizacién europea co-
menzo con la primera llegada de los espafio-
les al continente, mientras que otros so6lo se
vieron afectados luego de cientos de afios.
Los efectos de la colonizacion han diferido
también de acuerdo a la organizacion de las
sociedades indigenas especificas, asi como
también de acuerdo a las diferentes estrate-
gias de colonizacion implementadas por las
naciones europeas. Sin embargo. hoy los
pueblos indigenas de América del Norte y
América Latina encuentran similitudes im-
portantes en sus experiencias y luchas. Del
norte al sur del continente decidieron enviar
representantes al encuentro de las Naciones
Unidas del GTPI para colaborar en el pro-
ceso de la declaracion, asi como para llamar
la atencion internacional hacia los graves
problemas locales. Cinco de estos partici-
pantes hablan aqui sobre las formas de resis-
tencia de sus pueblos en el pasado y sobre
cual es la forma que ésta toma en el presente.

Una cuestion central para estos representan-
tes la constituye el mantenimiento de la
identidad. Las cinco personas provienen de
los mohawk de Canada, los blackfoot de los
Estados Unidos, los trigui de Méjico, los
quiché de Guatemala y los amarakaeri de
Pert.

Para los mohawk, el trabajo en la ONU
tiene una historia larga. Ya en 1923 un jefe
mohawk se dirigi6 a la Liga de Naciones
para darles a conocer que el gobierno cana-
diense habia violado el tratado, y que los
mohawk todavia eran un pueblo indepen-
diente. Kenneth Deer de la comunidad de
Kahnawake, cerca de Montreal, es uno de
los mohawk que continua esa tradicién hoy
en dia.

Siempre nos hemos considerado una nacion.
Pero la conciencia ha crecido desde 1960,
cuando el gobierno intento destruirnos. Ca-
nada en 1969 presentoé un documento llama-
do el Papel Blanco, el cual decia que encara-
rian el departamento de Asuntos Indios y
Derechos Nativos dentro de diez afios. Cuan -
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do nos dimos cuenta de que esta legislacion
afectaria directamente nuestras vidas, nos
politizamos mucho mds en un sentido gene-
ral. En vez de estar aislados, quedandonos
entre nosotros, tuvimos que involucrarnos en
el medio politico. La consciencia de nuestro
propio pueblo aumento. Eso provocé un
resurgimiento, y la idea misma de que somos
una nacion.

Deer ha participado en las reuniones del
GTPI desde 1987 y dice que los mohawk
vienen sin ilusiones. Estan conscientes que la
estructura de la ONU no es la suya, y que se
requiere una gran lucha. Deer dice:

Lo que queremos hacer aqui es ganar el res-
peto de la gente, no su desprecio. Sabemos
que es un trabajo a largo plazo, no de un dia
para el otro. Pero estamos aqui para promo-
ver nuestro derecho de autodeterminacion, y
hacerlo de una manera muy digna. Y senti-
mos que a la larga, ganaremos ese respeto.

Paciente con el lento proceso de la ONU,
Deer esta, sin embargo, espantado por la
posicion que el gobierno canadiense presen-
t6 durante la reunion de este afio, donde
declard que se oponia al uso de dos concep-
tos centrales del texto de la declaracion,
aquellos de »pueblos« y »autodetermina-
cion«.

De acuerdo con esta declaracion, el gobierno
canadiense dice que la »autodeterminacion«
es inaceptable al igual que el término »pue-
blos«. Esta es una declaracion absolutamente
escandalosa de un gobierno. Es increible que
un pais tan rico, civilizado y democrdtico
como éste, pueda hacer semejante declara-
cion. Tenemos una moral muy fuerte y dere-
chos legales poderosos para poder ser auto-
determinantes.

Deer habla sobre la historia de la Nacion
Mohawk, y de como ha podido mantenerse
como tal, a pesar de los intentos actuales
para desintegrar su cohesion y fuerza.

La razon por la cual hemos sobrevivido los
ultimos 500 arios, es porque somos encar-
nizadamente nacionalistas. Somos de esta
manera porque tenemos una gran tradicion
de nacionalidad. Antes del contacto europeo,
teniamos una constitucion, la Gran Ley de
Paz. Resalta las responsabilidades del go-
bierno, como el gobierno esta estructurado,
como son elegidos los jefes, los deberes del
hombre y los deberes de la mujer. Habla
sobre nuestro ciclo espiritual, habla sobre
nuestras responsabilidades sociales. Abarca
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todo, todo esta holisticamente comprendido
en esta ley. Esta constitucion nos ha permiti-

do ser muy poderosos, muy organizados.

Habia una alianza, lo que llamamos Haude-

noshaunee, en inglés la Confederacion de las
Seis Naciones. En francés se la llamaba la
Iroquesa. Esta confederacion es una unidad
muy fuerte politicamente que nos ayudo a
detener la expansion de los europeos durante
doscientos arios. Esta alianza y esta ley es una
parte muy importante de nuestra nacion. Sen-
timos que tenemos esta constitucion, tenemos
una base territorial definible, una poblacion,
un lenguaje y una cultura. Tenemos la capa-
cidad de hacer leyes, la capacidad de instru-

mentarlas y de hacer acuerdos con otras na-
ciones — los llamamos tratados. Entonces,
esos son todos los componentes de una na-
cion, y nunca hemos renunciado a esta capa-
cidad. Por lo tanto, todavia nos considera-

Kenneth Deer. Foto: Eva Dandanell

1Moy hoy una nacion. Nos sentimos muy segu-
ros con respecto a estas cosas, y por lo tanto,
los gobiernos canadiense y estadounidense
no han logrado asimilarnos, no han logrado
destruirnos. No nos pudieron destruir mili-
tarmente, y no pudieron destruir nuestra cul-
tura a través del sistema educacional o me-
diante su gobierno y estructura politica. Sin
embargo, estuvieron muy cerca, y se ha hecho
mucho, mucho darnio.

KM : ;Cudles son los elementos esenciales
de la identidad mohawk? ¢;Hablan de ello
entre ustedes?

Oh, st, hablamos de ello, y lo ensefiamos a
nuestros ninios. Hay que trasmitir el conoci-

miento de una generacion a la otra, y asi es
como hacemos las cosas. Nuestras canciones,
nuestra lengua y nuestra cultura tienen que
ser trasmitidas. Estuvo severamente reducida
durante un tiempo, debido a los programas
gubernamentales, la religion cristiana, pero
no pudieron destruirnos, y ahora nuestras
tradiciones estan retornando en forma muy
fuerte... Pienso que importantes elementos de
nuestra identidad son nuestro fuerte sentido
de la historia, un sentido del equilibrio entre
nosotros, lo espiritual y las responsabilidades
sociales. Creo que estos son importantes ele-
mentos que nos hacen fuertes y nos permiten
sobrevivir. Hemos sido capaces de mantener
nuestra lengua y nuestra cultura y nuestros
fuerte sentido de identidad. Atribuyo eso a
nuestro fuerte sentido nacionalista, nuestro
fuerte sentido de quiénes somos, y de que no
vamos a renunciar a ello.

Uno de los principales puntos, dice Deer, es
controlar la educacion. El gobierno cana-
diense controlaba antes la educacion mo-
hawk, pero hace veinte afios lograron recu-
perarla, y por lo tanto, introducir su lengua
y su cultura en el sistema escolar. También
habla sobre como los gobiernos han tratado
de detener el desarrollo de la constitucion
mohawk durante el siglo pasado. Los decre-
tos indios de progreso, los consejos tribales,
los sistemas electos y los gobiernos titeres,
dice, han todos contribuido a enlentecer la
aplicacion continua y la adaptacion de la
constitucion, necesarias para su significacion
en la sociedad de hoy. Todavia pueden, sin
embargo, usar mucho de la constitucion, y
nuevas leyes son escritas para ser afladidas
en el futuro. Originalmente trasmitida por la
tradicion oral, a fines del siglo XVIII fue
escrita parcialmente, y es ahora ensefiada a
través de ambas formas complementarias.
Deer dice:

Consideramos a todas nuestras tradiciones
como compatibles con la vida actual. Quere-
mos mantener todo. Pero la cultura no se
estanca, no es algo incambiable. La cultura es
nuestra forma de supervivencia. Y el ajuste y
el cambio son parte de la supervivencia. Asi
que pienso que nuestra cultura hoy puede ser
ligeramente diferente de nuestra cultura del
pasado, pero es cultura a pesar de todo. Y no
creo que la deberiamos subestimar con rela-
cion a cualquier otra cultura.

La Federacion Blackfoot también tiene una
larga experiencia en tratar con los gobiernos
de América del Norte. Separada por la fron-
tera estadounidense-canadiense, la Federa-
cion es todavia capaz de mantener una rela-
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¢ion estrecha entre sus cuatro naciones.
Floyd Heavyrunner representa a la Nacion
Pikuni del Sur, de la Federacion Blackfoot,
cuyo territorio esta en el estado de Montana,
en los EEUU. Su nacién tiene un tratado
con el gobierno de los EEUU que ha sido
ratificado por el congreso, y ¢l ha venido a la
ONU para asegurar que su relacion de tra-
bajo de nacion a nacion sea respetada.

Heavyrunner es el jefe de los Brave Dogs,
la sociedad guerrera religiosa mas antigua de
la nacién blackfoot. La sociedad es respon-
sable de la proteccion de la tribu y la protec-
cién de su cultura y de otros eventos sociales
de la nacion. Heavyrunner explica:

Mi trabajo es defender a nuestra nacion,
nuestra lengua. Durante los arios de cambios,
fuimos capaces de mantener nuestros anti-
guos fundamentos. Estos antiguos funda-
mentos son una de las razones por la cual
todavia estamos aqui — nuestra religion, nues-
tro modo de vida, y nuestra preocupacion por
los pueblos del mariana. Tenemos que asegu-
rar la vida que habrad aqui para los pueblos
del mariana.

Heavyrunner relata la actual lucha de las
naciones blackfoot con su historia de manejo
de los efectos de la colonizacion.

La cuestion de la supervivencia de nuestro
pueblo se remonta muchos arios, cuando el
hombre blanco vino por primera vez a nues-
tro pais, a principios del siglo XVIII. Primero
fuimos visitados por los jesuitas. Eran tiem-
pos muy interesantes, ignorabamos totalmen-
te la existencia de esta gente, quiénes eran, y
los efectos que tendrian sobre nuestro pueblo
en el futuro.

Estos efectos fueron devastadores para los
blackfoot. Heavyrunner cuenta sobre epide-
mias de viruela que casi los hizo desaparecer,
sobre masacres de mujeres y nifios por la
caballeria, y sobre hambre cuando los bufa-
los fueron exterminados por los cazadores
blancos. Gradualmente los jefes blackfoot
tuvieron que negociar tierras por comida
proveniente de las provisiones del gobierno
de los EEUU. Entrando en el siglo XIX, se
enfrentaron con las misiones establecidas,
las cuales fueron designadas por el gobierno
para educarlos, y las diferentes leyes estado-
unidenses para regular la estructura politica
de sus naciones.

Tuvimos que sobrevivir a todo ésto. De algu-
na manera tuvimos que maniobrar para evi-
tar ser completamente destruidos por la civi-
lizacion occidental... Pero durante todo este

tiempo, aunque estabamos oprimidos por los
cristianos, logramos mantener nuestra len-
gua. Nuestra religion paso a la clandestini-
dad. Recién en 1978, gracias al Decreto de
Libertad de Culto, nuestra religion pudo vol-
ver a la legalidad. Antes de eso, era ilegal
practicar algunas partes de nuestra religion
en los Estados Unidos.

Los blackfoot fueron capaces de adaptarse a
los tiempos cambiantes y todavia se aferran
de sus fundamentos, incorporando solucio-
nes inventadas a los cambios forzados, expli-
ca Heavyrunner. Un ejemplo es la lengua de
bufalo, tan importante en tantas ceremonias,
por ejemplo en la Danza del Sol, que fue
sustituida por la lengua de vaca. Esta estra-
tegia les permitié mantener las partes impor-
tantes de su cultura: como realizar sus cere-

cultural para poder curarnos, remediar nues-
tras almas, mantener nuestra religion, y con-
tinuar en el futuro. Ese es mi trabajo, hoy,
asegurar que tengamos proteccion. Y tene-
mos que protegernos de muchas cosas. Y
tenemos que darnos cuenta y aceptar el hecho
que el presente es hoy. Tenemos que enfren-
tar todos los desafios. Tenemos que enfren-
tarlos con fuerza. Y la fuerza que tenemos
proviene de los tiempos ancestrales, de la
edad de piedra.

Hoy, el primer desafio es encontrar un equi-
librio entre la necesidad de desarrollo eco-
némico de la nacidn, y la necesidad de con-
servar nuestro estilo de vida.

Hoy necesitamos dinero. No hay ninguna
duda. Por lo que tenemos que tomar en con-
sideracion el desarrollo economico. Al mis-

Floyd Heavyrunner. Foto: Eva Dandanell.

monias, cOMO creer, y cOmo ensefar a las
nuevas generaciones. Estas enseflanzas tam-
bién incluyen documentacion de todos los
cambios que los blackfoot han sufrido, para
que no sean olvidados.

Nuestra tribu ha puesto mucha atencion so-
bre la preservacion de nuestra lengua, y la
preservacion de nuestro estilo de vida. Toda-
via tenemos vastas dreas de campo abierto a
donde ir, para proveernos de lo necesario
para practicar nuestra religion. Hoy tenemos
un ultimo baluarte pristino. El area de sepul-
turas en el agua, un antiguo cementerio. Los
ancestros todavia existen alli. Esto es muy
importante para la medicina. Entonces tene-
mos que aferrarnos a este ultimo baluarte

mo tiempo no podemos destruir nada de
nuestra cultura, no podemos destruir nada de
nuestro ecosistema. No podemos hacer nada
de eso. Tenemos que maniobrar a través de
esta situacion de tal manera que podamos
preservar los intereses de nuestro pueblo. Es
una decision muy dificil.

Heavyrunner explica que han habido con-
troversias en su nacion sobre la explotacion
de petrdleo y gas, explotados desde los afios
50 por compaiiias como Chevron y Ame-
rican Petrofina. También hay carbdn, que
todavia no ha sido explotado. Hoy, el conse-
jo de negocios de la nacion mas orientado
hacia occidente, ha acordado con las autori-
dades tradicionales que las tradiciones
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blackfoot no sélo son una cosa del pasado,
sino también algo que debe ser tomado en
consideracién cuando se tracen los planes
econdémicos futuros para las comunidades.
Para Heavyrunner, es importante encontrar
recursos €condomicos que no sean pernicio-
sos para el medio ambiente de los blackfoot,
para asi no poner en peligro la futura vida de
los blackfoot. Una posibilidad que Heavy-
runner ve, es aprovecharse de los derechos a
las aguas que ellos poseen, por ejemplo, para
vender agua limpia embotellada. Otro es
desarrollar el comercio internacional de ar-
tes y artesanias, en una primera instancia.

El proyecto de comercio es una de las
cuestiones que Heavyrunner espera abordar
durante su estadia en Europa. Es el tinico
blackfoot presente en la sesion de la ONU,
y siente la gran responsabilidad de represen-
tar adecuadamente a los pueblos de las otras
naciones blackfoot. Cuando era joven, le fue
dicho una vez que estaria sentado entre
muchas otras naciones, y ve ésto realizarse
ahora. Sin embargo, siente que el pulso de
todos los pueblos indigenas representados,
estd todavia fuera de ritmo, y dice que le
gustaria verlo regulado. Los pueblos indige-
nas necesitan comprometerse, dice Heavy-
runner, a pesar de las grandes diferencias,
con un acuerdo Unico, para desafiar el con-
trol, todavia en manos de los gobiernos esta-
tales.

Una de las mas largas experiencias de resis-
tencia de la colonizacion europea de todo el
continente americano, es la de los pueblos
maya de Guatemala. Con la larga lista de
dictaduras brutales, o gobiernos semimilita-
rizados, durante la ultima parte de este siglo,
estos pueblos han sido también sometidos a
una de las mas duras historias de opresion.
Maria del Rosario Toj representa la seccion
internacional del Comité de Unidad Campe-
sina, CUC, de Guatemala, y es una quiché.

Para Rosario, la resistencia de su pueblo,
enfrentado a los muchos medios represivos
de los gobiernos, es realizada a través de las
actividades diarias de las comunidades y en
los hogares. Es alli donde la lengua es ha-
blada, y es alli donde los valores son ensefia-
dos a las nuevas generaciones.

Alrededor de nuestra comunidad, por ejem-
plo, nunca nos pusimos a estudiar o hacer
una platica profunda de que »miren, estas son
nuestras costumbres, esta es nuestra lenguac,
no. No es tanto por conscientizacion como
prdctica cotidiana. La lengua, los trajes se
mantienen por prdctica cotidiana. Pero hay
un momento en nuestras vidas, en nuestra
propia organizacion comunitaria u otros ti-

pos de organizaciones, donde se plantea la

necesidad de conscientizarnos también sobre
los que somos. ;Por qué pasa? ;Qué es la
vida alternativa que se nos ofrece a los indi-
genas? jNinguna! Porque todo, todo, todo es
comprado. Si tienes que dejar tu lengua, si
tienes que dejar tu traje, tu comunidad, tus
raices, no es porque te va otra cultura mejor,
otras raices mejores, otros trajes mejores, otra
lengua mejor, otra vision de la vida mejor.
No, porque lo que estd en el otro lado todo es
en base de dinero. Todo es comprado. Enton-
ces no se presenta como alternativa.

Sin embargo, enfatiza Rosario, ésto no sig-
nifica que ellos quieran continuar viviendo
en la pobreza. Parte de la lucha de su
organizacién €s, al contrario, mejorar los aspec-
tos materiales de sus vidas. Dice que uno
puede todavia ser un quiché aunque viva en
una casa mejor, o tenga un video, o incluso
vaya a la universidad. Quieren crear las con-
diciones para que también esas formas de
vida sean accesibles para una persona dentro
del marco de su cultura. El derecho de man-
tener una identidad cultural no es suficiente,
sino que solo llevara a la marginalizacion.
CUC lucha por definir los amplios derechos
de los pueblos indigenas, y es este tipo de
trabajo que ellos quieren promover en la
ONU.

¢ Como entendemos la autodeterminacion
que se pide aqui en la ONU? Si hay que
verificar el respeto a los derechos humanos en
los pueblos indigenas, esos instrumentos tie-
nen que ser indigenas. Si hay que aplicar leyes
para los pueblos indigenas, esos instrumentos
que verifiquen el cumplimiento de leyes para
los pueblos indigenas tienen que ser indige-
nas. Si hay que impulsar proyectos de desa-
rrollo, esos instrumentos que lo apliquen tie-
nen que ser indigenas. Porque ;qué pasa
ahora? Hay gobiernos no indigenas que ela-
boran y dictan leyes para los indigenas.
lo tanto, siempre van a estar a favor de ellos,
no en favor de los pueblos indigenas. Y sison
en favor de los pueblos indigenas, ;por qué
tiene que ser no indigenas? jUna forma
paternalista! Es una forma de subestimacion
de nuestras propias capacidades. Y también
va a ser una aplicacion con otra vision de los
problemas del mundo porque ellos no convi-
ven con nosotros. Entonces es eso lo que
queremos, instituciones, estructuras que
atiendan nuestros problemas, pero en intima

relacion con los otros grupos.

En sus muchos viajes a la ONU y Europa,
Rosario es frecuentemente confrontada con
una imagen estereotipada de qué es ser un

»indio, y también esta vez. Sin embargo, lo
peor es, dice, cuando también los indigenas
usan este estereotipo.

Yo me molesto mucho cuando nosotros mis-
mos promovemos la imagen de los indigenas
como algo muy poético, muy romdntico,
como algo ideal. Mitos incluso, como leyen-
das. [No! Sino como algo tan natural que
tiene sus cosas cientificas también, que tiene
su sabiduria como cualquier pueblo. Que
tiene sus valores como cualquier pueblo.
Como cualquier cultura. Somos diferentes a
los demdas y asi queremos mantenernos.

Rosario reacciona al hecho de que determi-
nados elementos de la cultura indigena son
quitados de su contexto y elevados a la cate-
goria de representantes de la identidad indi-
gena.

Creo que hay una parte que es folclorica.
Todos nuestros pueblos tienen folclore, pero
no es la base de su cultura. Me refiero a los
bailes, los trajes, las ceremonias. Es un ele-
mento de nuestra vida. Y es un elemento que
tiene sus momentos determinados, que tiene
sus practicantes determinados. [No lo hace
todo el pueblo de Guatemala! Es solo un
elemento de la vida. Es mds lo cotidiano lo
que aqui no se ve, lo cotidiano, lo que no se
te presenta, pero es eso lo que nos hacer ser
indigenas. No luchamos en contra de que se
presente esa parte de nuestra vida, sino que se
lo haga el centro de nuestra vida. Y yo creo
que mucho de eso viene de las mismas peli-
culas de los Estados Unidos. El prototipo del
indigena que alla se presenta. Resulta que si
un dia encuentras un indigena que no se viste
en su traje, que tiene zapatos, ya no vas a creer
que es indigena. Pero no es eso. Creemos que
es uno de los elementos externos, pero no es
lo que va a hacer al indigena, indigena.

Las tradiciones de los pueblos indigenas,
agrega Rosario, no son estaticas como el
estereotipo, sino continuamente cambian-
tes, mientras que otras tradiciones se man-
tienen.

Muchas costumbres se mantienen por la va-
lidez, pero también por como las va agarran-
do el pueblo. Hay muchas cosas que han ido
cambiando, y seguramente también antes de
la llegada de los esparioles. Nuestros pueblos
han tenido una gran civilizacién, y yo estoy
muy segura que muchas cosas fueron cam-
biando en ese tiempo también. Pero no deja-
mos de ser indigenas. No dejamos de ser
quichés, en ese caso, o no dejamos de ser
mayas, agarremos nuestras raices — aunque
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haya desarrollo, aunque hayan cambios en
algunas cosas, en nuestro pensamiento, en
nuestros planteamientos, en nuestras tradi-
ciones. Pero no se deja de ser lo que es.
Siempre existe esa raiz que te hace ser tu,
pues, te hacer ser diferente a los demads.

Este estereotipo de como el indigena debe-
ria ser, no s6lo limita nuestra concepcion de
lo qué es ser indigena, y quién es indigena.
También puede impedir nuestra capacidad
de reconocer quiénes son los verdaderos li-
deres indigenas. Rosario dice que uno no
puede juzgar por los rasgos externos, por si
la persona ha estudiado, o por si vive en la
ciudad o en la comunidad.

No hay prototipos exactos. Es el que pueda y
que esté preparado para defender las deman-
das de su comunidad, y que tenga raices con
ellas. La comunidad es el mejor juez.

También Elias Kentehuari Bolivar enfatiza
la importancia de que los pueblos indigenas
estén representados por lideres auténticos.
Kentehuari es amarakaeri de la region de
Madre de Dios, del Amazonas en Pert, y es
presidente de AIDEMAD, una organiza-
cion para estudiantes indigenas de esta re-
gion. Como Rosario, Kentehuari no encuen-
tra que el factor crucial sea si el lider vive en
la comunidad o tiene una educacion y vive
en la ciudad. Mas bien es la cuestion de
compartir experiencias y metas comunes
con las comunidades lo que define la
representatividad del lider.

Estos lideres falsos se reconocen por la mane-
ra de comportarse. Nosotros como indigenas
no podemos sobresalir, hacer mucho nume-
ro. Ellos no son de la base, elegidos por las
comunidades. Ellos en si no sienten como
nosotros sentimos como indigenas. Lo que es
Jjusto es luchar, por la causa indigena, defi-
niendo lo que sufrimos y lo que queremos.
El indigena viene con consciencia limpia a
manifestar los problemas, a manifestar el de-
recho del pueblo indigena. Esto no quiere
decir que no hay momentos cuando es justo
e importante manifestar su cultura para
poner mas fuerza a las demandas, para lla-
mar la atencion, quizds para que nos respeten
las autoridades del gobierno. Pero la inten-
cion tiene que ser con su base, y no para su
propio prestigio. En Peru hemos tenido bas-
tante problemas en esa cuestion, con lideres
que no representan realmente las comunida-
des. Es cuestion de ver, nada mas, pero no es

facil.

Los amarakaeri, junto con otros muchos

pueblos de la Amazonia, tienen una historia
colonial marcadamente diferente de la ma-
yoria de los pueblos indigenas de las Amé-
ricas. Kentehuari dice que su pueblo vivia
como un pueblo auténomo hasta los afios 50.
En ese entonces se establecieron las prime-
ras misiones en el area y los pueblos fueron
forzados violentamente a formar congrega-
ciones cristianas. Desde los 80, estan enfren-
tados a la amenaza de una invasion masiva
de mestizos que vienen principalmente a
causa del oro y la madera. Gran parte de los
animales de caza han desaparecido y la dieta
es pobre, dice Kentehuari. Estos invasores
son hoy el principal problema para este pue-
bto. En 1983, los pueblos del Madre de Dios
formaron una organizacion, FENAMAD,
para, entre otras cosas, enfrentar la amena-
zante invasion.

Elias Kentehuari Bolivar.
Foto: Eva Dandanell.

Estamos organizados mucho mejor ahora.
Antes habia a veces peleas con otras comuni-
dades. Pienso que ahora tenemos mds fuerza,
como estamos unidos varias comunidades,
de lo cual ha nacido esa FENAMAD. Pero
los indigenas todavia no tenemos suficiente
Suerza. A pesar que somos luchadores. No
tenemos en que confiar. Los dos nos atacan
— el estado y los colonos que realmente nos
abusan.

HM.: ;Es dificil para los ancianos saber
cOm0 enfrentar esta nueva situacion?

Para los viejos no es dificil. El problema es
que a veces la juventud no sabemos manifes-

tarlo. Pero en si, no, como yo soy estudiante,
tienen esperanza que yo algun dia venga real-
mente para luchar para la causa indigena,
para mi comunidad. Pero también pienso
que ellos estan equivocados. Porque por mads
que yo sea estudiante, no puedo solucionar.
Nada mas les puedo dar herramientas.

Muchas cosas estan ahora cambiando en su
comunidad, dice Kentehuari. Encuentra ne-
cesarios algunos cambios. Hoy es importan-
te, por ejemplo, poder leer y escribir. Sin
embargo, dice, no deben perder sus costum-
bres y su lengua. Por lo tanto han iniciado un
proyecto para registrar, entre otras cosas, las
canciones y leyendas antiguas para futuras
generaciones.

La identidad de su pueblo, afirma Ken-
tehuari, es algo que uno lleva adentro de uno
mismo, no algo que uno se pone, como el
folclore. Algunos pueblos indigenas, dice,
ceden ante la fuerte discriminacion a la que
se ven confrontados en la sociedad peruana.
Pueden perder su orgullo y abandonar su
identidad. Sin embargo, el no cree que sea
posible en realidad cortar las raices de uno y
olvidar las costumbres y la lengua. Siempre
existiran dentro de uno. Siendo hoy un estu-
diante de economia en la capital, Kentehuari
ha aprendido a defenderse. »Tu eres lo que
eres«, dice »y caramba, estoy orgulloso de
ser un nativo. Pienso que soy igual a otros.«

Kentehuari cree que la lucha futura sera
larga y dificil. El gobierno peruano no con-
sidera los derechos de los pueblos indigenas
del pais.

Pensé con mucha ilusion que iba a haber una
solucion aca en las Naciones Unidas. Pensé
que era otra cosa, que era una reunion para
la defensa de las comunidades nativas. Pero
veo que no es asi. No estoy tan contento como
deberia ser. Veo que, analizando, siempre
hay obstaculos que realmente nos mantienen
marginalizados. Lamentablemente el estado
v las leyes siempre nos ponen obstaculos. No
nos hacen caso y no nos convalidan los dere-
chos que nosotros tenemos.

Esta perspectiva, hasta cierto punto desilu-
sionada, del proceso de la ONU es también
compartida por Josefino Martinez Hernan-
dez, coordinador del Comité de Solidaridad
Triqui en el Area Metropolitana del estado
de Oaxaca, M¢jico. La organizacion trabaja
principalmente para apoyar a los #rigui que
han emigrado de sus comunidades a las areas
urbanas del estado, y quienes enfrentan pro-
blemas con sus empleadores y la dificil vida
citadina.

Es la primera vez que un triqui esta pre-
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sente en la ONU, y para Martinez este es un
importante evento en la historia de su pue-
blo. Aqui tienen la posibilidad de influir, a
partir de su propia experiencia, la redaccion
de la declaracion. Sin embargo, Martinez
reconoce que todavia hay muchos obstacu-
los para que la declaracion sea adoptada. Se
necesita mucho trabajo, dice, de parte de los
pueblos indigenas para permitir el paso a
través de diferentes filtros — la Subcomision,
la Comision de Derechos Humanos, y fina-
mente, la Asamblea General. Y. sin embar-
g0, si el gobierno mejicano ratificara la de-
claracion, todavia no significaria nada en si
mismo. Méjico es uno de los unicos cuatro
paises que han ratificado hasta ahora la nue-
va convencion revisada de la OIT sobre
derechos indigenas, pero por ahora no ha

mejorado la realidad de los pueblos indige-
nas de Méjico.

Lo que se necesita, afirma Martinez, es
consciencia entre los pueblos indigenas de
los derechos legales que ya pueden exigir.
Este conocimiento es algo que falta entre
aquellos que aplican las leyes. Uno de los
proyectos de su organizacion es brindar asis-
tencia legal a los triqui que estan detenidos
injustamente. Estan por lo tanto conscientes
de que incluso leyes existentes, formuladas
para proteger los derechos de los indigenas
en prision, son raramente implementadas en
su beneficio. Esto, dice Martinez, es uno de
los problemas principales a encarar:

Mi gente y muchas otras gentes indigenas no
estan informadas en este asunto. Si tu no
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sabes el derecho que tienes, no puedes exigir.
Por otro lado, la gente que se encarga de la
Justicia, tampoco sabe absolutamente nada
de eso. Nosotros no vamos a estar esperando
que se saque la declaracion. Con o sin la
declaracion, vamos a empezar a trabajar ya.
Hay dos trabajos en lo que yo veo ahorita.
Primero, vamos a capacitar la gente. Alli se
arma. Vamos al campo nosotros. Cuando la
gente ya estdan informados, entonces ya esta-
ran mas seguros de por donde van a caminar.
Y en segundo momento, aunque debe ser en
primer momento también, haremos una pro-
puesta a todas las universidades para que en
la carrera de derecho se abra una especiali-
dad para formar profesionales mas especiali-
zados sobre el derecho consuetudinario.

PIERRE ROSSEL (ED.)

turismo: la produccion de lo
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Otras Ameéricas

" Fotografias de Sebastiao Salgado

Comunidad Mapuche, Chile. 1978.
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Comunidad Mixe, Oaxaca. Méjico. 1980.
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Cuzco. Peru, 1977.



Comunidad de Otavalos, Ecuador. 1978.
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Comunidad Mixe, Oaxaca. Méjico. 1980.
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500 Kilometros
de Resistencia

Los Indios Amazonicos marchan hacia Quito

Por: Peter G. Veilleux
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Venimos a hablar en nombre de todas las
vidas de la selva,

especialmente por aquellas que estan desapa-
reciendo.

Son los espiritus del agua: los Yacurunas.
Son los espiritus de la selva: los Yacharumas.
Son los espiritus de la fertilidad.

Son los espiritus del suefio.

Son los espiritus de la cosecha.

Son los dioses de la abundancia.

iAllapamanda! ;Causaimanda!
jJatarishum!

(1Por la tierra! [Por la vida! ;Todos nos rebe-
lamos!)

-de un volante distribuido por los marchan-
tes

Eran 10.000 cuando marcharon a través de
los barrios golpeados por la pobreza del sur
de Quito. Esparciéndose a través de la ciu-
dad cuando el sol iluminaba los volcanes
coronados de nieve, indios de todas partes
de Ecuador formaban un rio humano con-
ducido por 2.000 personas de la Provincia de
Pastaza de la Amazonia Ecuatoriana. Lle-
vando penachos de plumas, tocados de
tucanes, y esgrimiendo lanzas, marcharon,
seguidos por miles de indios de la sierra con
sus ponchos caracteristicos. En las calles del
amanecer se alineaban espectadores curio-
sos. Con frecuencia, la gente se adelantaba
de entre las multitudes para ofrecer comida,
bebidas, dinero o solamente para estrechar
la mano a los marchantes amazdnicos. Los
indios afluian a la adoquinada Plaza Nacio-
nal, en la Ciudad Vieja de Quito, creando un
lago de plumas y ponchos de colores brillan-
tes.

Los marchantes pidieron al gobierno que

reconociera legalmente sus territorios, y re-
formara la Constitucion Nacional para pro-
teger a las diferentes nacionalidades y cultu-
ras de Ecuador. Los indios estan exigiendo
control sobre las mas grandes tierras de selva
amazoénica que aun quedan. Bajo una inten-
sa proteccion militar, el gobierno del Presi-
dente Rodrigo Borja satisfizo parcialmente
sus demandas al reconocer oficialmente mas
de dos millones y medio de los casi cinco
millones de acres de las tierras que ocupan.
El gobierno también requirié una sesion
especial del Congreso para analizar la de-
manda de los indios de reforma constitucio-
nal.

La marcha amazonica fue coordinada por
la Organizacion de los Pueblos Indigenas de
Pastaza (OPIP) como respuesta a un dialogo
inutil, de casi tres aflos, entre el gobierno y
las Federaciones nacionales indias, que cul-
miné con la negativa del gobierno de legali-
zar territorios indios y su doblegamiento a la
presion de las industrias transnacionales pe-
troleras, madereras, mineras y turisticas pa-
ra explotar la selva amazonica.

Los marchantes quichua, shiwiar, zaparo y
achuar seguian las huellas de sus antepasa-
dos. Hace noventa afios, guiados por el jefe
legendario Palati, los lideres de estos grupos
marcharon de sus comunidades en Pastaza a
la capital, Quito, para reunirse con el gobier-
no, para exigir los derechos sobre el territo-
rio que habian ocupado durante un milenio.
Los lideres regresaron a sus comunidades
con el titulo de todas sus tierras de la Provin-
cia de Pastaza. Este titulo a siete millones de
acres fue literalmente enterrado y legalmen-
te olvidado cuando el jefe murio.

El 23 de abril, el Presidente Borja recibid
afectuosamente y agradecio a los indios por
su valentia y aceptd negociar la primera de

Ecuador

sus demandas, la legalizacion de sus territo-
rios tradicionales. A pesar de la bienvenida
afectuosa y las promesas, los pacificos mar-
chantes se encontraron con un contingente
imponente de policias y militares en equipo
antidisturbios y tanques militares. Tito Me-
rino, el coordinador de la marcha comento,
en forma sinuosa, que el no se habia dado
cuenta que Ecuador estaba en guerra. Las
organizaciones indias denunciaron formal-
mente la presencia militar, »Nosotros... esta-
mos alarmados de que... hemos sido vigila-
dos por helicopteros militares, espiados y
amenazados por agentes de inteligencia bajo
la excusa de estar protegiéndonos... Quere-
mos enfatizar la naturaleza pacifica en la que
hemos conducido la marcha«.

Cien de los lideres indios fueron permiti-
dos de pasar a través del bloqueo militar
para presentar sus demandas al Presidente
Rodrigo Borja. Los lideres indios, desde
Luis Macas (el Presidente de CONAIE, la
Confederacion Nacional India del Ecuador)
hasta una partera tradicional, exhortaron al
Presidente, a reconocer legalmente los dere-
chos de los indios.

Las negociaciones con los pueblos indios
de Pastaza quedaron estancadas a causa de
la negativa del gobierno de reconocer legal-
mente el territorio indio que esta dentro de
una faja de tierra de 25 por 120 millas a lo
largo de la frontera con el Peru. La mayor
fuerza que bloquea la legalizacion de estas
tierras es el [IERAC (Instituto Ecuatoriano
de Reforma Agraria y Colonizacion -la rama
del gobierno responsable de la reforma agra-
ria y colonizacion).

IERAC afirma que esta area de frontera
es necesaria para la »seguridad nacional« y
recientemente ha empezado una campafia
para colonizar la regiéon bajo un programa
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conocido como »Fronteras Vivientes«. Ha-
biendo perdido casi la mitad de su territorio
durante este siglo al Pert, el gobierno ecua-
toriano esta alentando el desarrollo a lo lar-
go de sus fronteras para prevenir nuevas
incursiones.

Los indigenas no piden areas ya coloniza-
das, sino solamente tierras que estan usando
actualmente. Cerca del 35% de las comuni-
dades indias de Pastaza estan localizadas
dentro de la region fronteriza marcada para
la colonizacion. Estan pidiendo que esta
zona de seguridad sea reducida considera-
blemente.

El 13 de mayo, el gobierno de Borja cedi6
el derecho sobre la mitad de las tierras ocu-
padas por los indios. Estos piden que todo su
territorio debe ser legalizado y que estas
tierras deben de ser contiguas para asi no
separar comunidades de la misma naciona-
lidad indigena. En cambio, el gobierno esta
reconociendo 19 bloques separados de tie-
rra, como propiedades de las comunidades
individuales.

Los militares acusan a los indios de estar
tratando de dividir al pais al reclamar su
»nacionalidad«. CONAIE esta claramente
en desacuerdo »De ninguna manera esta-
mos pidiendo la disolucion del Estado Ecua-
toriano. Solo queremos que nuestro pais re-
conozca legalmente el hecho que nosotros
los ecuatorianos estamos integrados por di-
ferentes naciones y culturas«, declaré la
Confederacion Nacional India.

Los indios sospechan que los intereses
petroliferos son la raiz de la renuencia del
gobierno para reconocer formalmente todo
su territorio. PetroEcuador, la poderosa ra-
ma del gobierno Ecuatoriano que supervisa
las concesiones de petroleo a compaiiias
transnacionales, anuncié el dia anterior de
que los marchantes llegaran a Quito, que la
compaiiia petrolifera ARCO, con base en
EEUU, habia descubierto una gran reserva
de petroéleo dentro del territorio que es rei-
vindicado por los marchantes.

OPIP organizé la marcha para prevenir la
destruccion ecolodgica y cultural que presen-
ciaron en las regiones del norte y sur de la
Amazonia Ecuatoriana. Debido principal-
mente a la explotacion petrolifera, Ecuador
tiene el indice mas alto de deforestacion de
cualquier otro pais sudamericano. La
Provincia de Pastaza contiene la mayor selva
pristina que queda en Ecuador.

Desde que el auge del petroleo en Ecua-
dor empez06 a principios de los afios 70, mas
de 12 millones de acres de la selva amazdnica
fueron cedidos a corporaciones petroleras
transnacionales. Millones de galones de pe-
tréleo, y desperdicios de productos secunda-

500 kilometros de resistencia.
Foto: Govanna Tazzi.

rios toxicos han sido derramados o arrojados

en la selva, contaminando la tierra, el aire y
el agua. La explotacion del petroleo ha trai-
do deforestacion, colonizacion, militariza-
cion, prostitucion, alcoholismo, violencia,
pobreza, desnutricion, y enfermedades al
pueblo indio.

»La tratan (la Amazonia) como una caja
llena de recursos«, dice Tito Merino sobre la
actitud del gobierno hacia la Amazonia, »La
dan vuelta y la sacuden y no dejan nada para
aquellos que viven en ella.«

Junto con sus demandas, OPIP presento
un plan de administracion de recursos natu-
rales en el cual explican su uso tradicional y
no destructivo de la selva »no solamente
para beneficios a corto plazo, sino para el
beneficio de los hijos de nuestros nietos.«

El concepto de territorialidad indigena es
bastante nuevo para Ecuador. Las Uinicas
tierras actualmente reconocidas como terri-
torios indios en el pais son aquellas ocupadas
por los huaorani -también localizadas en
Pastaza- y la de los awa en la frontera con
Colombia. Estos territorios fueron legaliza-
dos en los 80 debido a la presion internacio-
nal ejercida sobre el gobierno. Durante la
ultima década, los activistas de desechos
ambientales y humanos se han vuelto cada
vez mas conscientes de que los derechos
territoriales son necesarios para la sobre-
vivencia del pueblo indigena y la proteccion
de la selva.

OPIP quiere ahora extender estos territo-
rios para incluir el resto de las tierras indias
de Pastaza. Afirman que los derechos terri-

toriales son necesarios a fin de garantizar la
sobrevivencia de sus culturas y sus comuni-
dades.

La Organizacion de Pueblos Indigenas de
Pastaza esta pidiendo al gobierno que cam-
bie el Articulo 1 de la Constitucion para que
se lea, »Ecuador es un estado plurinacional,
soberano, independiente, democratico y
unificado, el cual reconoce, protege y respe-
ta la diversidad cultural«.

La mayoria de los paises sudamericanos
han reformado, o estan en el proceso de
reformar sus constituciones para reconocer
y proteger los derechos de los indigenas. No
obstante, el concepto popular en Ecuador es
que los indios pertenecen al pasado, parte de
lo que es conocido como »folclore«, para ser
comercialmente explotado.

En un intento de idear una sola y uniforme
identidad cultural, el gobierno ha promovi-
do activamente la »integracion« y »civiliza-
cion« de los indios desde su fundacion en
1830. Esta estrategia ha llevado a la exclu-
sion o explotacion social, econémica y poli-
tica de los indios que comprenden el 40-45%
de la poblacion total de Ecuador.

Después de semanas de acampar en un
parque publico en Quito, los indios se fueron
con menos de lo que se habian propuesto.
Ganaron los titulos a un poco mas de la
mitad de las tierras que usan y el Congreso
llamo a una sesion especial en junio para
analizar la demanda de los indios de reforma
constitucional. Pero su éxito mas importante
fue el de ganarse los corazones de los ecua-
torianos. Los amazonicos son ahora recono-
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cidos como pueblos valientes y articulados y
no como »salvajes invisibles«, como fueron
considerados durante mucho tiempo.

Los marchantes se reunieron en Puyo, la
capital de Pastaza, el 10 de abril, muchos de
ellos habian caminado y navegado en canoas
desde sus comunidades, a 150 millas de dis-
tancia, en la frontera peruana. Hombres,
mujeres y nifios nerviosamente partieron de
Puyo el 11, bajo la lluvia torrencial, soste-
niendo hojas y plasticos sobre la cabeza para
mantenerse secos. Cuando entraban a una
comunidad, multitudes de gente los espera-
ban, ofreciéndoles donaciones y ayuda.

En su cuarto dia, fueron agasajados por
musicos y una fiesta en la aldea india de
Salasca. La comunidad construy6 chozas de
bambu en el centro del pueblo para que los
marchantes descansaran. Los »salascas«
abrieron todas las facilidades ptblicas para

ellos y los recibieron con discursos de solida-
ridad.

Mas de la mitad de las necesidades de los
marchantes, de lefia, comida, bebida, cobi-
jas, ropa, alojamiento y medicinas, fueron
satisfechas por donaciones de las comunida-
des a lo largo de su ruta. En un comunicado
de prensa, los indios declararon, »Nuestra
marcha historica ha cambiado definitiva-
mente las relaciones entre los pueblos indios
y la sociedad blanca/mestiza: las manifesta-
ciones de solidaridad con nuestros objetivos
es una sefial clara de que es posible para
nosotros vivir uno al lado del otro, respetuo-
sos de la unidad dentro de nuestra diversi-
dad.«

Muchos de los marchantes llegaron con
resfriados severos y fueron tratados por uno
de los doctores y/o shamanes que acompa-
fiaban la marcha. El pueblo de la selva de
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Pastaza estd acostumbrado a un clima muy
calido y cerca del nivel del mar. Durante la
marcha, tuvieron que subir a altitudes hasta
de 14.000 pies donde en las noches estaban
a veces bajo cero.

El afio 1992 marca 500 afios desde que
Cristébal Colén empez6 el proceso de
colonizacion de las tierras indias. En reaccion a
las celebraciones de gala del aniversario, que
son planeadas por los gobiernos e intereses
corporativos por todas las Américas y Euro-
pa, el pueblo indio estd conmemorando 500
afios de Resistencia India. En relacion a los
quinientos anos, los indios amazoénicos de-
claran, »Ahora es el tiempo de la
descolonizacion, el tiempo de reconocer nuestras
ricas culturas y construir un nuevo Ecua-
dor«. O

ANDREW GRAY

.y después de la fiebre del oro...?

DERECHOS HUMANOS
Y AUTODESARROLLO
ENTRE LOS AMARAKAERI
DEL SUDESTE DE PERU

DOCUMENTO IWGIA 5

USS 9,40
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La Presencia
Mbya en Uruguay

Por: Juana Olivero Sesini

AIDU - Asociacion Indigenista del Uruguay

En América, los indigenas habitantes de
estas latitudes afrontan una constante y te-
naz lucha por seguir siendo pueblos, por
seguir siendo ellos mismos, por el derecho a
ser indios, en una resistencia contra toda
forma de opresion colonial, politica y econd-
mica.

Los guarani-mbyd del mismo modo que
otros pueblos hermanos luchan para mante-
ner los limites de sus fronteras étnicas, por
conservar sus territorios, viéndose impoten-
tes ante el avance de las sociedades naciona-
les y la sistematica destruccion de sus bos-
ques, el despojo y desalojo de sus tierras y la
violacion de sus espacios sagrados y por
ende la destruccion social que tal situacion
implica.

Sabido es que el territorio tradicional ocu-
pado por los pueblos indigenas preexistia a
la llegada de los europeos en una suerte de
relacion muy particular con la tierra de sus
ancestros. En la actualidad luego de ser so-
metidos a las distintas modalidades del siste-
ma explotador occidental, se ven desplaza-
dos y obligados a ocupar ecosistemas margi-
nales inadecuados para el pleno desarrollo
de su cultura.

Estas comunidades no conciben su territo-
rio de acuerdo a las delimitaciones conven-
cionales de las actuales fronteras de cada
pais, sino que consideran al amplio territorio
desde la selva paraguaya hasta la costa atlan-
tica, como tierra de sus »abuelos« mbyd
rekod, pais mbya.

El avasallamiento que soportaron y sopor-
tan los mbya y demas pueblos indios por
parte de la cultura dominante, ha desenca-
denado procesos diferentes que convergen
en una gran problematica: »la amenaza de
sus culturas«. Procesos etnocidas — que des-
truyen los modos de expresion cultural -,
genocidas — son diezmados fisicamente por
distintos medios — y ecocidas — que destru-

yen sus habitat devastando el entorno e im-
pidiendo su pleno desarrollo cultural. Estos
factores de orden politico unidos a otros de
no menos complejidad, como el socio-eco-
némico y el mitologico, interactuan favore-
ciendo la naturaleza migrante de los
guarani-mbya. En una busqueda de condi-
ciones Optimas para desarrollar su forma
ideal de vida.

Se desplazan en contingentes de familias
nucleares y comienzan a llegar a zonas fron-
terizas de la Reptublica Oriental del Uru-
guay a fines de los afios 70. Los principales
nucleos familiares salieron del Paraguay
hace aproximadamente dos décadas, para
establecerse en Misiones (Argentina), de alli
se trasladan a Brasil y finalmente entran a
Uruguay por Acegud, localidad fronteriza
con Brasil. A la fecha, en nuestro pais a los
mbya se les encuentra en diferentes departa-
mentos: Montevideo, San José y Salto.

El hecho de que en nuestro pais se encuen-
tren viviendo indios guarani-mbya es un sig-
nificativo acontecimiento, por todo lo que el
hecho implica.(*)

Nuestras naciones latinoamericanas a
menudo han ignorado las culturas indigenas,
omitiendo el derecho a la diferencia cultural,
desplegando politicas de homogeneizacion.
Enceguecidos por la soberbia heredada de
los conquistadores han destruido la cultura
material y espiritual de pueblos enteros.

Uruguay se ha enorgullecido en no pocas
oportunidades de verse libre del »problema
indigena«, como si la desaparicion de una
cultura no representara una pérdida y un
empobrecimiento, ademas del desvinculo
que implica de la problematica latinoameri-
cana. Por el contrario esta realidad ha sido
considerada como méritos que nos permiten
ser lo que no somos: europeos.

La presencia de estas familias nucleares
indigenas en nuestro territorio es un hecho

Uruguay.

significativo mas alla de la cuantificacion en
numero de personas, o en su incidencia co-
mo portadores de una cultura diferente.
Cualitativamente sacude conciencias e im-
plica un desafio asumir una identidad lati-
noamericana sin exclusiones.

La actual distribuciéon geografica de los
mbya sefiala a Paraguay (oriental), a Misio-
nes (Argentina) y al sur de Brasil como las
areas de mayor concentracion y desde co-
mienzo de los 80 se detecta la presencia de
algunos nucleos familiares en Uruguay.

Se han asentado en diversos puntos del
pais, preferentemente en el litoral del rio
Uruguay y del Rio de la Plata. De esa forma
han estado por lapsos de tiempo fluctuando
en busqueda de condiciones 6ptimas en: el
monte natural del arroyo Guaviyu, en la isla
Filomena Grande frente a Nuevo Berlin, en
Conchillas sobre el arroyo Miguelete, en el
Real de San Carlos, en playa La Colorada de
Montevideo, en Paso Viejo sobre el arroyo
Fray Bentos entre otros.

Los mbya son por excelencia habitantes
de los montes. Tradicionalmente los lugares
ideales para su habitat deben tener abun-
dante caza, pesca y posibilitar la recoleccion
de frutos y miel silvestre. También son
horticultores, sus cultivos son el maiz, la
mandioca, las calabazas, porotos, melones,
tabaco, mani, cafia de azucar y otros cultivos
menores.

La organizacion social del grupo se articu-
la en base a la familia nuclear. El factor de
mayor relevancia para la cohesion social es
sin lugar a duda el religioso. Su sistema de
creencias regula su vida. Es el ordenador de
sus acciones, de su concepcion del mundo.
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Hay una gran predominancia de la religion
en todas las esferas de la vida mbya. Los
lideres religiosos debido a su rol, detentan
gran poder y prestigio en sus comunidades.

Bajo el liderazgo de un jefe con poder de
convocacion se agrupan varias comunidades
zonales, es el actualmente llamado Tekoha
Guazu. Este sistema se ve seriamente ame-
nazado por la atomizacion y dispersion de
las comunidades, debido a la gran presion
que sobre sus tierras ejerce la sociedad que
los envuelve.

Como se desprende de lo expuesto en
Uruguay, no existen Tekoha Guazu, ni si-
quiera un Tekoha. Cuando habitaron la isla
Filomena Grande habian cinco familias re-
unidas pero en ningun momento se llegd a
reconocer lider alguno, ya sea politico o re-
ligioso.

Si observamos lo que ocurre en otros luga-
res, como Paraguay por ejemplo, estos
Tekoha estan formados de 5 a 20 familias,
cuyo parentesco es consanguineo y afinal.
Por tanto resulta logico pensar que en Uru-
guay no se eligiera un lider dado que son
familias nucleares que proceden de distintos
lugares y que recién ahora comienzan a
emparentarse a causa de los casamientos de
sus miembros.

Como consecuencia del cambio cultural
operado en estas comunidades, al tener que
abandonar los habitat apropiados y verse
obligados a ocupar otros poco satisfactorios
para el desarrollo subsistencial, efectian
actividades alternativas, como la elabora-
cién y venta de artesanias y el desempefio de
tareas de trabajos asalariados ocasionales.
En Uruguay la venta de artesanias es el
ingreso de mayor relevancia y en gran parte
del afio es la actividad sostén para la comu-
nidad. La elaboracion de la misma es comu-
nitaria, desde los nifios mayores de 10 afios
a los mas viejos intervienen en esta activi-
dad. La morfologia es variada y difiere de la
tradicional. La comercializacion preferente-
mente esta a cargo de los hombres o varones
jovenes, es realizada por ventas individuales
en ferias, plazas o calles de importancia co-
mercial y en ultimo caso, de acuerdo a la
urgencia de conversion monetaria son colo-
cadas en comercios afines.

Otra actividad, fuente de ingresos no tra-
dicional, es la efectuada por los jovenes va-
rones de la comunidad, prestando servicios
en chacras, quintas o empresas relacionadas
con las actividades agricolas. Este tipo de
trabajo es generalmente temporal y carecen
de contratos y de beneficios sociales, por lo
que estan expuestos a la inescrupulosidad de
algunos patrones.

De sus actividades tradicionales: cultivo,
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caza, pesca y recoleccion en Uruguay han
encontrado oportunidades disimiles de rea-
lizacion, debido a la gran diferencia de los
ecosistemas que estaban habituados a ocu-
par.

En el caso particular del cultivo, por el
clima no se realiza en el litoral del Rio de la
Plata plantacion de mandioca, en cambio
prospera en el norte del pais. Se sustituye
plantando papas. La caza esta muy limitada,
al igual que la pesca. En cuanto a la recolec-
cion es practicamente inexistente, salvo algo
de miel silvestre.

En sintesis se podria decir que el sistema
econémico mbya esta basado, cuando su
habitat se lo permite, en la horticultura de
subsistencia y en las actividades complemen-
tarias. Dependiendo de la época del ano
adquiere relevancia la artesania y el trabajo
asalariado ocasional.

En cuanto a la distribucion, la caracteris-
tica es la posesion comunitaria de tierras,
montes y agua. Y la posesion individual o
familiar de los productos logrados con el
esfuerzo propio, o sea artesanias, productos
de cultivo, caza, etc.

Aunque todas las actividades econdmicas,
tanto desde el punto de vista productivo
como la de redistribucion, estan sometidas a

la obligacion de la ayuda mutua entre pa-
rientes consanguineos y compueblanos.

En forma sucinta hemos expuesto las ca-
racteristicas principales de la presencia
mbya en Uruguay, su llegada y condiciones
de vida. Dicha presencia concito la atencion
y generd inquietudes sobre una problemati-
ca a la que habiamos permanecido ajenos. El
hecho de que suscite controversias es indi-
cador de su importancia.

La Asociacién Indigenista del Uruguay
(AIDU) surge como respuesta al desafio
que significé asumir en un pais que histori-
camente extermino los indigenas, una iden-
tidad latinoamericana que no excluye las
etnias aborigenes ni a grupo étnico alguno.

(*) A la llegada del conquistador, los indigenas
habitantes de lo que hoy es la Republica
Oriental del Uruguay, se vieron diezmados por
largas Iuchas sostenidas con los intrusos y por
las enfermedades que estos portaban. Mas tar-
de pasaron a integrar los ejércitos patrios en las
luchas por la independencia. Una vez alcanza-
da la misma no hubo cabida para ellos en la
nueva estratificacion social, convirtiéndose en
una »lacra« para la nobel sociedad. Durante el
transcurso de la primera presidencia (1830-
1835) fueron exterminados. Convocados bajo
un falso pretexto y una vez reunidos los exter-
minaron a tiros. O



No. 3 . julio / agosto / septiembre . 1992

41

El Pueblo de los Indios:
Indiantown, Florida

Por: Allan F. Burns

En 1982 nueve refugiados maya guatemal-
tecos fueron capturados por el Servicio de
Inmigracion y Naturalizacion (INS) en el sur
de Florida. Cuando el INS encontré que no
tenian papeles de inmigracion, los nueve
fueron puestos en el Centro de Detencion
Krome en Miami. El centro de detencion
Krome se habia hecho famoso al principio
de los 80 como el lugar donde los cubanos de
la inmigracién Mariel y la gente de los botes
haitianos fueron alojados. Las condiciones
en el centro eran especialmente malas, asi
que cuando este primer grupo de mayas
guatemaltecos fueron ubicados alli, tuvieron
su primera experiencia de choque con la
cultura institucional de los Estados Unidos.
Estos ocho hombres y una mujer no se iden-
tificaron ni en espaiol ni en inglés, asi que
fueron identificados como »ocho John Does
y una Jane Doe«. En este articulo rastrea-
mos los cambios de identidad y de organiza-
cidén comunitaria de los refugiados mayas en
Florida desde el primer momento de obscu-
ridad hasta diez afios después cuando hay
aproximadamente de diez a veinte mil ma-
yas guatemaltecos en Florida.

Cuando los primeros nueve g 'anjobals
fueron finalmente puestos en libertad des-
pués de varias semanas de detencion, fueron
a un activista, el sacerdote catolico, Frank
O'Loughlin, cuya parroquia en Indiantown,
Florida fue el hogar temporal de muchos
trabajadores inmigrantes (Santoli 1988). El
nombre de Indiantown fue dado al poblado
en el siglo XIX y se refiere a un viejo cam-
pamento de los indios seminole. Estas fue-
ron las primeras personas de San Miguel de
Acatan, en Huehuetenengango, que hicie-
ron de Indiantown su hogar. En los afios 90
habia de cuatro a cinco mil mayas en
Indiantown, durante la temporada alta de
cosecha del invierno en las granjas de los
alrededores y los huertos citricos. Aunque la

comunidad maya sigue siendo en su mayoria
g'anjobal, es también el hogar de hablantes
de otros idiomas mayas, incluyendo akatek,
Jjakaltek, mam y quiché. El pueblo se ha
hecho conocido a través de la cadena huma-
na de refugiados y otros inmigrantes de las
tierras altas de Guatemala por la traduccion
espafiola del nombre, »El Pueblo de Los
Indios«. Nuestra meta en este articulo es de
mostrar como los mayas se han adaptado
estratégicamente a la pequefia comunidad
agricola de Indiantown durante los primeros
diez afos de inmigracion a los Estados Uni-
dos. Ademas, estamos presentando el caso
de Indiantown para mostrar como las
cruciales experiencias sociales del pueblo
maya en la comunidad, han resultado en una
emergente identidad maya en Florida
(Burns 1989). Esta identidad esta basada en
representaciones diferentes de los refugia-
dos y en el nimero creciente y la variedad de
gente que continua inmigrando a Indian-
town.

El nombre »Indiantown« es al mismo
tiempo una ironia para los mayas y un reco-
nocimiento de la importancia de la diaspora
maya en la formacion de una nueva identi-
dad. La ironia de la traduccion del nombre
del pueblo viene del termino »Indio«. »In-
dio« en espaiiol guatemalteco es todavia un
término despectivo, que refleja el agrupa-
miento de la variedad de comunidades indi-
genas de Guatemala en una sola categoria
racial. Tal simplificacion y reduccion es es-
pecialmente ofensiva ya que contradice un
valor cultural publico ubicado en la distin-
cion de pueblos individuales y comunidades
de las tierras altas de Guatemala. Craigh
(1977), entre otros lingiiistas que han traba-
jado en Cuchumatan, el territorio de los
mayas de Florida, ha comentado sobre la
imposibilidad de los hablantes de lenguajes
estrechamente relacionados tales como el

akatek para entender a la gente de lenguajes
cercanos o incluso reconocer una lingiiistica
comun. Esto ha llevado a una proliferacion
de lenguajes mayas reconocidos, y pueden
ser vistos como una fuente de division entre
los maya. Pero también refleja un valor po-
sitivo cultural, el valor de suponer diferen-
cias culturales en el mundo. Manning Nash
describe esta vision maya del mundo:

El eje importante de esta vision del mun-
do, en relacion a las personas y la cultura,
es que los indios maya ven las diferencias
culturales como »naturales«. La variedad
cultural es un hecho de la naturaleza.
Diferentes costumbres son al mismo
tiempo caracteristicas y apropiadas para
pueblos diferentes...

Ademas, estas diferencias culturales
existen todas al mismo nivel de validez
humana. No estan clasificadas. Las dife-
rencias no son ni mejores ni peores, Son
simplemente diferentes. Estdan en el es-
quema de las cosas, no para ser elimina-

das, superadas o descartadas. (Nash
1988:108).

Andrés, un inmigrante de Indiantown, me
explico este concepto en términos de como
los ciudadanos estadounidenses esperan una
asimilacion cultural de los inmigrantes.

»Porqué es que los Americanos quieren
que nos absorbamos y nos volvamos co-
mo ellos. No les pedimos que se vuelvan
como nosotros: no les pedimos que se
vistan como nosotros. Se supone que son
diferentes a nosotros y que nosotros so-
mos diferentes a ellos también.«

Por accidente de historia y geografia, »El
pueblo de los Indios«, Indiantown, es el
hogar de un niimero creciente de mayas. Las
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identidades distintas de las diferentes aldeas
y municipalidades de Guatemala estan sien-
do sumergidas bajo la creacion de esta nueva
identidad como indios mayas en un contexto
norteamericano.

Estatus legal y social: refugiados; emi-
grantes, y trabajadores migrantes

Los estimados diez a veinte mil mayas que
han venido de Guatemala a Florida en los
diez ultimos afios son refugiados a causa de
la violencia politica, civil e interpersonal en
la region. El término refugiado en si es muy
cargado, especialmente cuando el namero
de refugiados en todo el mundo contintia
aumentando a una velocidad alarmante
(Zetter 1988). Una distinciéon comun hecha
esta en el criterio de los Acuerdos de las
Naciones Unidas en Ginebra, donde cual-
quiera escapando, con un temor bien funda-
do de persecucion es definido como refugia-
do politico, y cualquiera escapando de la
desintegracion econdémica o social de su pais
es un refugiado econémico. Los gobiernos
de todo el mundo se apresuran en adoptar

esta distincion, ya que permite un estricto
control de inmigracion y la negacion del
estatus legal de inmigrantes a esas personas
que son calificadas como »inmigrantes eco-
noémicos«. Aunque comunmente aceptado
en circulos gubernamentales, la experiencia
de los mayas guatemaltecos al dejar su patria
y viajar a través de M¢jico y los Estados
Unidos sugiere que este término necesita
una revaluacion. Usaremos el término »re-
fugiado« en un amplio sentido en este docu-
mento porque es importante reconocer que
hay grados de »persecucion politica«, y que
cualquiera que es designado oficialmente
como »inmigrante econdmico« o »extranje-
ro ilegal«, puede muchas veces cambiar su
estatus a »refugiado de asilo politico« por la
fortuna de encontrar a un buen abogado o
por acontecimientos fuera de su propio con-
trol, como »las Iglesias Bautistas America-
nas« o la decision »ABC« de la Corte Supre-
ma de 1990, como es generalmente conoci-
da. La decision, basada en un caso presenta-
do por varios grupos de iglesia colaborando
con las Iglesias Bautistas Americanas, argu-
ment6 exitosamente que las decisiones de

asilo politico para centroamericanos no han
sido basadas en los méritos de cada caso,
sino en la politica exterior de los Estados
Unidos durante los 80. La decision en favor
del caso presentado por las iglesias reabrio
las aplicaciones de asilo politico que habian
sido rechazadas durante los diez Gltimos
afios.

La comunidad de Indiantown
La gente de Indiantown no estan buscando
mas refugiados.

Indiantown es una pequeiia comunidad
agricola que no recibe ningun apoyo especial
por la carga de una nueva poblacion de re-
fugiados, y la comunidad ha sido fuertemen-
te presionada con la cobertura de las necesi-
dades sanitarias, educativas, sociales y emo-
cionales del numero creciente de mayas que
se establecen alli. Realmente, los habitantes
de Indiantown nunca se imaginaron que su
pueblo se convertiria en el destino de tantas
personas de Guatemala. Pero la disponibili-
dad de trabajo agricola, la atmosfera de
pueblo pequeiio y la hospitalidad ofrecida
por la Iglesia Catélica pone a Indiantown
dentro de la red de emigracién de la didspora
maya. Indiantown esté localizado tierra
adentro, en la costa sureste de Florida. Su
ubicacion esta en el cruce de varios merca-
dos de trabajo. La tierra que le rodea incluye
miles de hectareas de ricas plantaciones ci-
tricas, y en un momento fue el area mas
grande de produccion de limon en Estados
Unidos. El pueblo esta en el extremo sur de
las grandes tierras ganaderas de Florida, y
linda con los inmensos campos de vegetales
invernales del sur de Florida.

La agricultura es solamente una parte im-
portante de la atraccion de Indiantown para
la gente tratando de sobrevivir en el merca-
do de trabajo en los Estados Unidos. La
comunidad esta en el limite del area de auge
de la construccion de la Florida costera. Las
comunidades de campos de golf profesiona-
les y la interminable extension de las comu-
nidades planificadas de la costa tienen nece-
sidad de mano de obra no calificada. Traba-
jos jornaleros, trabajo de construccion e in-
dustrias que proveen la construccién, son
todas areas donde los mayas pueden solicitar
trabajo. Seria un error, el creer que el area es
una meca economica donde los buenos tra-
bajos abundan. Mucho de los trabajos que el
maya encuentra son temporales, de tempo-
radas y a menudo sin beneficios. El desem-
pleo temporario y el subempleo son muy
altos, y el trabajo agricola estacional pone a
muchos de los mayas en la corriente mi-
gratoria, por lo que Indiantown no es mas
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que uno en una serie de pueblos pequefios
donde los trabajadores agricolas viven du-
rante el afio.

El pueblo no esta incorporado, en realidad
esta formado de varios poblados, proximos
el uno del otro, tales como »Booker Park«,
»Indianwoods, y el propio »Indiantown«.
Indiantown esta centrado en el tinico sema-
foro de la comunidad, y contiene casas de
clase media, escuelas publicas y la oficina de
correos. Una comunidad de retiro de casas
manufacturadas, »Indianwood«, fue cons-
truida en los 80. Ofrece un campo de golf'y
la oportunidad, para los retirados, de esta-
blecerse al sur de Florida a una fraccion del
costo de las areas costeras. »Booker Park«,
es la parte pobre del pueblo, hogar para la
mayoria de los afroamericanos, hispanicos, y
mayas que fueron atraidos por la existencia
de trabajo de granja en el area.

El area de Indiantown tiene una economia
mixta con una poblaciéon permanente de
5.000 personas. Las principales fuentes de
empleo son actividades y servicios agricolas,
servicios sociales y de salud, escuelas y una
fabrica de helicopteros cercana.

Indiantown est4 también en el borde del
lago Okachobee, y por lo tanto a veces hos-
peda deportistas que vienen a cazar y a pes-
car en la zona. La comunidad angloamerica-
na de Indiantown es diversa, como en mu-
chos de los pueblos de Estados Unidos. Las
diferencias de estatus economico, religion,
edad y ocupacion hacen a Indiantown un
terreno social complicado. El pueblo se jacta
orgullosamente, de un grupo de gente con
conciencia civica y social, los cuales han for-
mado un nucleo permanente de una »comu-
nidad de ayuda«. Esto incluye personal de
emergencia médica voluntario que se ocupa
del servicio de ambulancias, maestros y ayu-
dantes voluntarios en las escuelas, y familias
que se ocupan de ensefiar el inglés asi como
hacer esfuerzos personales para incorporar a
los refugiados mayas dentro de la estructura
social de la comunidad. Este nticleo es au-
mentado por la presencia de trabajadores
sociales y voluntarios del servicio social, una
orden de monjas catolicas y maestros laicos
que dirigen la escuela de los nifios trabajado-
res inmigrantes, abogados ayudantes para
asistencia legal, trabajadores de hospital y
clinicas, asi como periodistas, estudiantes y
organizadores de sindicatos. Esta parte de la
»comunidad de ayuda« hacen de la comuni-
dad su hogar por meses y a veces afios. De-
bido a que Indiantown es relativamente pe-
quefio, este grupo de gente es mas visible y
mas influyente de lo que podrian ser en una
ciudad o comunidad mayor.

No toda la gente de la comunidad es tan
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Pareja maya q'unjobal en Indiantown.

Foto: Paula Horvath-Neimeyer.

hospitalaria hacia los mayas como esta »co-
munidad de ayuda«, y tampoco hay unifor-
midad entre este grupo diverso en términos
de metas, métodos, o conocimientos sobre
refugiados (Dorman 1986).

Sin embargo, la »comunidad de ayuda« es
un nuevo sector social en las vidas de los
inmigrantes mayas, uno que es importante
tanto para su adaptacion como para su iden-
tidad en Florida.

Una vez estando en Indiantown, los mayas
tienen también que adaptarse a una comuni-
dad multiétnica de trabajadores migrantes.
En Guatemala, la distincion entre diferentes
aldeas o pueblos era importante en el depar-
tamento de Huehuetenango, asi como la
distincion entre mayas 'y ladinos (Nash
1988). Aun cuando los mayas iban a las plan-
taciones de la costa de Guatemala a hacer
trabajo de temporada, tendian a quedarse
con amigos y gente del pueblo de su propio
idioma y grupo comunitario, y asi tenian
muy poca experiencia con la diversidad mul-
tiracial y multiétnica de un pueblo pequefio
de los Estados Unidos. Desde finales de
1982 cuando los mayas empezaron a llegar a
Indiantown su mundo social se ha ampliado
para incluir grupos de trabajadores migra-
torios que se encuentran en EEUU: afro-
americanos, blancos, haitianos, asi como
gente del Caribe, mejicanos, mejicanos ame-
ricanos, y otros centroamericanos.

Como muchos pueblos pequeiios de los
Estados Unidos, los trabajos mal pagados,
tales como los que se encuentran en granjas

y en plantaciones citricas, han atraido una
fuerza de trabajo multiétnica.

Con el correr del tiempo, diferentes gru-
pos tienden hacia diferentes sectores de tra-
bajo. En Indiantown, esto significo una ten-
dencia para mejicanos y mejicanos

de trabajar en la industria citrica. Los
afroamericanos tienden a trabajar en cons-
trucciones o en la industria de césped pre-
crecido del area. Los mayas empezaron a
trabajar en la industria citrica, pero muchos
se fueron rapidamente a trabajar en granjas
de vegetales, la industria de vivero, criadero
y la construccién no calificada. Los hombres
mayas guatemaltecos tuvieron éxito en la
industria constructora de campos de golf. Su
cuidadosa atencion de los pastos y trazado
de los campos de golf y su buena voluntad de
trabajar mucho y duro los hizo solicitados
como fuerza de trabajo.

Vivienda

La afluencia de mayas guatemaltecos a la
comunidad ha producido una tremenda ten-
sién en la estructura social de Indiantown.
Una de las primeras tensiones fue la tension
de la vivienda. Hace ya mucho tiempo que la
caracteristica de Indiantown ha sido ser un
pueblo que es usado por trabajadores mi-
grantes que viven en las afueras durante la
cosecha de vegetales invernal y de citricos,
en forma temporal en edificios de aparta-
mentos, en »campamentos« de trabajadores
de granja, y en cuartos rentados. Pero los
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mayas guatemaltecos presentaban un pro-
blema diferente al de los emigrantes pre-
decibles de temporada quienes llegaron a la
comunidad antes de 1980. Los guatemal-
tecos eran substancialmente mas pobres que
los inmigrantes previos, hablaban lenguas
irreconocibles en la comunidad, y llenaban
cualquier vivienda disponible hasta el limite.
En un estudio que llevamos a cabo para el
Departamento de Trabajo de EEUU, en-
contramos que el tamafio promedio de fami-
lia entre los mayas guatemaltecos de Indian-
town, era de 12 personas, con muchas casas
teniendo mas de 20 personas. Los mejicanos
y mejicanos americanos, por otro lado, pro-
mediaban solamente cinco personas por ca-
sa. La presion de vivienda en la comunidad
es fenomenal. Los residentes angloamerica-
nos se quejan sobre el declinamiento del
valor de las casas a causa de los emigrantes.
Varios mencionaron el sobrecargo del siste-
ma de aguas cloacales del pueblo. Incluso la
tendencia de los mayas de caminar, en vez de
usar medios de transporte en Florida, aparta
a los mayas de los residentes a largo plazo.
La imagen de grupos de cinco o seis mayas
caminando por la carretera principal de la
comunidad presenta una imagen nueva en el
pueblo. Un residente dijo que »el pueblo se
esta volviendo »el Pueblo de Guatemala«
(Guatemalatown) — no es mas »el Pueblo de
los Indios« (Indiantown)«.

Los costos de las viviendas son altos tam-
bién. Rentas de tres o cuatrocientos dolares
son comunes para departamentos no amue-
blados de dos cuartos mas una »sobretasa«
de $25 por persona por semana si hay mas de
cinco. Aquellos que no tienen suficiente di-
nero para vivir bajo estas condiciones pue-
den obtener abrigo en coches o autobuses
abandonados que estan en propiedades don-
de los duefios cobran $25 a la semana. Unos
pocos inmigrantes mayas han podido com-
prar sus propias casas modestas en la comu-
nidad. Como quiera que sea hay mucha pre-
sidn sobre cualquiera que es propietario o
que alquila una casa, para recibir huéspedes.
Los parientes, amigos y aquellos que llegan
a Indiantown sin hogar, todos acuden a la
gente que vive en casas y les piden asilo
temporario.

La vivienda es una necesidad tan critica y
visible para los mayas guatemaltecos de In-
diantown que ensombrece muchos otros
asuntos. La comunidad ha podido construir
viviendas de rentas bajas para trabajadores
de granjas, a través de una autoridad de
vivienda sin afanes de lucro e intereses de
Habitat para la Humanidad. Pero hay una
continua llegada de gente, bien regresando
al area cada invierno o inmigrando alli por la
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primera vez, que inunda todas las viviendas
disponibles.

Relaciones interétnicas
Las relaciones interétnicas en Indiantown
son problematicas. Mientras que las amista-
des individuales y relaciones entre los mayas
y sus vecinos se dan, en gran medida las
barreras de lengua, costumbres nacionales,
desconfianza y violencia impiden desarrollar
- las relaciones interétnicas. Los mayas son
frecuentemente el blanco de asaltos y robos
debido a su pequefia estatura y por el hecho
de que se sabe que no estan armados. Un
trabajador ilegal que entrevisté, noté que
+cuando habla con los guatemaltecos sobre
armas en Indiantown, lo miran siempre ho-
rrorizados.

Las relaciones interétnicas en la comuni-
dad no son especialmente mejoradas por
medio del trabajo. Se piensa que el trabajo
es el lugar donde el ideal de »crisol de razas«
de la sociedad de EEUU opera mejor. La
experiencia comun de trabajo, la estructura
de relaciones industriales, la camaraderia
que se desarrolla en el trabajo son todas
ideas importantes de como el contexto de
trabajo funciona para asimilar gente con
diferentes antecedentes. Pero en Indian-
town, hay un gran motivo para solicitar tra-
bajo y la ayuda de otra gente que hable el
mismo idioma en la comunidad. Sélo ocasio-
nalmente la comunicacion cruzada de idio-
mas es necesaria.

La extrema exigencia fisica del trabajo de
los emigrantes impide mucho la conversa-
cion. Por ejemplo, un haitiano contaba que
un hombre de habla hispana habia sido con-
tratado para trabajar en su equipo en una
empresa paisajista. El haitiano traté de
aprender algunas frases en espaiiol relacio-
nadas con el trabajo. Después de varias se-
manas, dejo de intentar. Cuando se le pre-
guntd si habia hecho amistad con el otro,
respondié que no, ya que habia muy poco
tiempo para hablar durante el trabajo. Atin
un momento como la pausa del almuerzo no
era usado para entablar relaciones sociales
porque, como sefald, »es el tiempo de co-
mer y no de hablar«.

Cambios y conflictos en la comunidad

Nos encontramos indecisos de proporcionar
una descripcion de Indiantown de la misma
manera que antropologos e historiadores
han descrito pequefias comunidades en el
pasado. La didspora maya a Indiantown ha
sido un proceso que contiene cambios anua-
les y acumulativos, asi que lo que es verdad
un ano, es a menudo cambiado radicalmente
en el siguiente. Los cambios anuales en la

disponibilidad de trabajo agricola en Flori-
da, debido a heladas o cambios en el merca-
do internacional, ha resultado en un movi-
miento de los mayas a un trabajo mas esta-
blecido como los trabajos de vivero y de
jardineria. El problema del crimen, vivienda
y sofisticacion creciente, también ha influido
a que muchos mayas dejen la comunidad por
otras partes en Florida. Por ejemplo, desde
1982 hasta 1985 Indiantown era el centro de
la colonia maya en Florida. Desde 1985,
miles de mayas se trasladaron a otras comu-
nidades, a menudo quedandose en grupos
pequeiios de una o dos familias en vez de
congregarse en un pueblo.

Hay probablemente unos 20.000 guate-
maltecos en Florida el dia de hoy (Palm
Beach Post, Dic. 21, 1988). Esto significa que
Indiantown es el hogar de solamente la cuar-
ta parte de los refugiados.

Los cambios en la comunidad van mas alla
de los cambios de la poblacion. El perfil
demografico de la comunidad ha cambiado
dramaticamente desde 1985 cuando mas
hombres solteros empezaron a llegar sin fa-
milias. La inmigracion familiar a Indiantown
fue la caracteristica de las primeras oleadas
de refugiados mayas, pero como la emigra-
cion de Guatemala se ha vuelto mas dificil y
como Méjico se ha vuelto mas efectivo en la
captura y deportacion de los guatemaltecos
que tratan de atravesar el pais sin papeles
(Comité de Refugiados de los EEUU, 1991),
son primordialmente hombres solteros jove-
nes quienes pueden hacer el viaje. El resul-
tado de la interdiccion mejicana de los cen-
troamericanos es la limitacion de la edad de
los emigrantes, una limitacion del nimero
absoluto de guatemaltecos y centroamerica-
nos que entran a los Estados Unidos, y el
aumento de inmigrantes mejicanos ilegales.

La comunidad guatemalteca de Indian-
town ha también cambiado debido a la cre-
ciente complejidad de los inmigrantes. Co-
mo mencionamos al principio de este docu-
mento, los g'anjobal de San Miguel de
Acatan son el grupo predominante en la
comunidad, pero los ladinos, otros mayas y
otros centroamericanos inmigrantes son
ahora comunes en el pueblo. Los refugiados
de principios de los 80 se quejan de que los
nuevos inmigrantes no tienen las mismas
razones de emigracion que ellos. La decision
de la »lglesia Bautista Americana« de re-
abrir casos de asilo politico (Dic., 1990) re-
sultara en una oleada de varios miles de
casos donde el estatus de refugiado debe de
ser documentado. Ahora los conflictos han
tenido tiempo de presentarse en Indian-
town, los cuales a menudo tienen sus bases
en eventos de Guatemala.
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Se han hecho acusaciones de que la gente
esta afiliada a diferentes grupos de guerrillas
insurgentes, y también son hechas acusacio-
nes de gente colaborando con el ejéreito de
Guatemala. La identidad de la gente en el
pueblo como »maya« o »guatemalteco« ha
sido un asunto de gran conflicto asi como
la identidad de »q'anjobal«, »mams«, o
»quiche«. La afiliacion de Iglesias, evangéli-
ca, catolica, o tradicional, es todavia otra
area de discusion que ha empezado a surgir
mas y mas en la comunidad. Finalmente, y
tal vez lo mas perjudicial, las envidias y de-
nuncias de mayas que trabajan en funciones
de servicio social en la comunidad, tales
como en clinicas de salud, o organizaciones
no lucrativas, son ahora comunes. Como los
campos de refugiados en Campeche y
Quintana Roo, aquellos individuos que ad-
quieren posiciones de liderazgo son espe-
cialmente sujetos a una tremenda envidia de
la comunidad.

Choque cultural institucional

Las dificultades en adaptarse a la vida en
Indiantown van mas alla del campo de las
relaciones interpersonales. En la medida
que la comunidad se desarrolla, mas y mas
refugiados entran en contacto con el choque
cultural institucional en las oficinas de las
burocracias gubernamentales. La policia, las
cortes y el INS (Servicio de Inmigracion y
Naturalizacion) son campos obvios donde el
maya se confronta a nuevos problemas, pero
la experiencia en Guatemala con institucio-
nes similares por lo menos hace esto mas
comprensible. Pero otras instituciones, tales
como los programas estatales de salud, pre-
sentan nuevos problemas. Los jovenes ma-
yas, especialmente, estan en una época de
confusion en Indiantown. El indice de nata-
lidad entre las mujeres adolescentes es muy
alto y la diferencia de edad entre los nifios
muy pequeila. Muchos de los mayas han
crecido en los Estados Unidos desde que
eran pequefios, asi que el abismo entre sus
experiencias y las de sus padres es inmenso.
Mientras muchos de los trabajadores de la
salud asumen que existe una tradicion de
conocimiento de salud que las madres jove-
nes adquieren en su vida en los Estados
Unidos, muchas de estas mujeres han vivido
su mayor parte de vida en la cultura de
comunidades como Indiantown y no han
vivido en comunidades mayas guatemalte-
cas. Su aculturacion y la de sus esposos y
novios son en direccion a la pobreza de la
subclase del trabajo agricola y de la cons-
truccion. En un caso reciente en el que esta-
bamos involucrados en otra comunidad de
Florida, por ejemplo, a una madre soltera

maya de 15 afios, el estado le quit6 su hijo
por ser trabajadora migrante quien, de
acuerdo con las enfermeras del hospital, no
»se vinculaba« con su hijo.

Enfrentada con la audiencia de la corte, la
mujer joven respondid »no« cuando se le
pregunto si queria a su hijo, y »si« cuando se
le preguntd si queria regresar a Guatemala.
Su espaifiol limitado y el factor de que era
una inmigrante sin documentos sugeria que
ella estaba respondiendo a la corte como si
fuera una audiencia de deportacion y no una
audiencia de custodia sobre el nifio. Dicien-
do que no queria a su bebé y que queria
regresar a Guatemala, estaba salvando a su

+ hijo de su destino esperado si era deportada.
Varios meses después, con la confianza ga-
nada a través de las conversaciones con los
abogados del bienestar infantil y Campo-
seco, ella pidié que se le regresara su hijo. Al
final, su hijo le fue devuelto, pero recién
después de que el nifio habia pasado el pri-
mer afio de su vida lejos de su madre.

Investigacion colaborativa

en Indiantown

En 1983 Camposeco y Burns se conocieron
a través de un amigo. Burns estaba dando
cursos en la Universidad de Florida en an-
tropologia aplicada y los mayas, y Campo-

seco habia sido uno de los pocos jakaltek
maya que recibieron asilo politico en los

Estados Unidos. Camposeco fue capacitado
en antropologia y educacion en Guatemala,

asi que estaba en la posicion unica de agente

cultural y portavoz de los nuevos mayas que
llegaban a Florida.

A diferencia de los otros, su posicion esta-
ba segura, no podia ser deportado o sujeto a
persecucion aqui en los Estados Unidos por
hablar claro sobre la situacion en Guatema-
la. Ademas, sus contactos con nativos ame-
ricanos, especialmente el Centro de Leyes
de los Nativos Americanos proporcionaba
los medios por los cuales el podia asistir a los
inmigrantes mayas con asuntos de asilo e
inmigracion.

En 1984 empezamos un programa de an-
tropologia aplicada en Indiantown, usando
una red de estudiantes y otros colegas de la
Universidad de Florida, oficinas de servicio
social tales como El Centro de la Iglesia
Catolica en Indiantown, ¢ instituciones que
se ocupan de la emigracion, asilo y asuntos
de justicia social.

A través de los afios desde nuestro primer
encuentro, hemos desarrollado un programa
de organizacion y accion comunitaria; inves-
tigacion primaria de las cuestiones de em-
pleo, salud, y educacidn; la creacion de vi-
deos documentales de la television publica
sobre la comunidad; y programas de expre-
sion cultural a través de interpretaciones de
marimba en museos y universidades. No
todas estas actividades tuvieron el mismo éxi-
to, ni tampoco hemos sido los principales
promotores de todas éstas. Seria equivocado
ver nuestras actividades como los Gnicos
proyectos en Indiantown. Muchas otras per-
sonas han desarrollado programas sociales

Indigenas iacaltec y totmicapan tocando la "marimba”
en la Fiesta de San Miguel Ocatan en Indiantown. Foto: Allan Burns
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muy utiles con los mayas de la comunidad.
Sin embargo, con la naturaleza cambiante de
la comunidad maya de Indiantown, nuestro
propio trabajo ha contribuido tanto a la legi-
timacion como a la adaptacion de los mayas.
Mencionaremos un par de actividades co-
laborativas a las cuales hemos estado aboca-
dos, como ejemplos de este trabajo.

Una es la organizacién comunitaria no
lucrativa, Corn-maya. Corn-maya fue fo-
mentada por Camposeco y el antropdlogo
Shelton Davis en 1982 como medio para dar
a los inmigrantes maya una voz en los Esta-
dos Unidos. En 1983 Camposeco viajé a Los
Angeles y ayudo a organizar una asociacion
hermana ahi, Ixim. La asociacion Corn-ma-
ya de Indiantown estaba primero bajo los
auspicios de la Iglesia Catdlica, pero como
los fondos se hicieron disponibles para asilo
politico y ayuda de servicio social a través
del consejo Mundial Luterano, Corn-maya
fue desarrollada en una organizacion com-
pletamente independiente. Tomé varios
afios adquirir suficiente experiencia para ca-
lificar para un estatus de organizacién no
lucrativa y exenta de impuestos, pero esta
experiencia les dio, a los participantes de la
organizacion, capacitacion para tratar con la
burocracia y agencias gubernamentales de
EEUU. Como resultado, subsiguientes lide-
res de Corn-maya tuvieron confianza para
abordar comisiones del condado, consejo de
zonas, y otras asociaciones de la comunidad
para solicitar ayuda. La asociacion ha sido
sometida a criticas por algunos inmigrantes
mayas y guatemaltecos porque esta muy
estrechamente vinculada con las actividades
de Camposeco y Burns. Por ejemplo, una
critica de la organizacion era que contenia la
palabra »mayac, y ésta no representaba a los
mas recientes inmigrantes de la comunidad,
que eran de Guatemala pero que no eran
indigenas mayas. Ahora en los 90, se estan
formando otras organizaciones en contraste
con la de Corn-maya pero basadas en la
experiencia de la asociacion.

Un segundo grupo de actividades cola-
borativas ha sido la creacion de varias pro-
ducciones de video en la comunidad. Al
principio de nuestra amistad decidimos que
seria importante tener un programa de video
de media hora sobre los mayas que llegaron
a Indiantown, para quitar algo de presion a
Camposeco y otros, a los cuales se les pedia
regularmente que hablaran en las iglesias y
otros grupos en el estado, sobre las razones
del por qué los mayas guatemaltecos venian
a Florida. Camposeco tiene una gran colec-
cion de transparencias de sus aflos como
maestro e investigador en Guatemala, y es-
tas imagenes eran una excelente manera de

presentar el caso de los refugiados al ptblico
americano. Burns recluté la ayuda de un
equipo profesional de filmacion de la esta-
cion de television publica de Gainesville, y
juntos hicimos el primero de varios progra-
mas. Mayas en Exilio fue mostrado en esta-
ciones PBS en Florida y también vendido a
escuelas y departamentos de antropologia.
Todos los beneficios de ventas y rentas del
programa fueron para Corn-maya. Sin em-
bargo, el programa perdi6 dinero. Las ven-
tas y rentas fueron pocas, y nunca lo necesa-
rio para recuperar los costos de la renta del
equipo y los sueldos del equipo profesional
de filmacion para hacer el programa. Pero el
+programa fue bien recibido y decidimos ha-
cer un segundo unos afios después.

Este segundo programa fue enfocado en la
fiesta de San Miguel, que ahora se celebraba
en Indiantown como recuerdo de San Mi-
guel de Acatan en Guatemala y como un
evento publico para los mayas y no-mayas de
la nueva comunidad de Indiantown. Varios
afios después se nos pidié por March of
Dimes y la corporacion y el Ministerio de
Mujeres Presbiterianas, hacer un video para
la mujer maya sobre el cuidado prenatal y
nutricion. Lo hicimos, enfocando los cam-
bios de comida, vivienda, e instituciones, que
las madres jovenes se enfrentan en los Esta-
dos Unidos. Mientras estos videos tenian
muy poco atractivo como documentales ge-
nerales, tuvieron una gran distribucion. Ha-
bia mucho interés en el cuidado de salud de
las mujeres inmigrantes en los Estados Uni-
dos, y los videos fueron distribuidos por las
instituciones financieras a través de clinicas
en muchos estados.

Como la mayoria de los programas docu-
mentales, los dos videos de salud dependian
de la ayuda de expertos quienes estaban
dispuestos a trabajar con la comunidad por
poca o ninguna remuneracion. Los videos
sobre la salud fueron producidos por Randi
Cameon, asistente médico con un grado su-
perior en salud publica, y Maria Rocha. una
estudiante graduada en antropologia. En
Indiantown, las demandas de gente local
como voluntarios en los programas de servi-
cio social conducian frecuentemente al ago-
tamiento. Afortunadamente la Universidad
de Florida, tenia un contexto suficientemen-
te grande como para que la gente altamente
motivada pudiera aportar su capacidad a los
proyectos como éstos, por periodos razona-
blemente cortos de tiempo, y eludir la fatiga
que sus contrapartes en Indiantown sentian.

Conclusiones
La situacion en Indiantown es mucho mas
compleja que la de otras comunidades de

refugiados que son oficialmente designadas
por el gobierno o las agencias de las Nacio-
nes Unidas en el mundo. Indiantown es un
pueblo donde los refugiados escogieron
mudarse y no un lugar donde fueron reasen-
tados involuntariamente. En los diez afios
desde que los mayas empezaron a emigrar a
la comunidad, ésta se ha adaptado a ellos y
al mismo tiempo las caracteristicas de los
inmigrantes han cambiado. Indiantown es
ahora uno de los muchos lugares de la dids-
pora maya a través del cual los mayas
guatemaltecos se mudan en ciclos episodicos
y estacionales.

En la medida de que las comunidades
como la de Indiantown se vinculan a través
de redes de parentesco, trabajo, hospitalidad
de los residentes locales y la presencia de
expertos, los mayas de los Estados Unidos
toman algunas caracteristicas de otros nati-
vos americanos. Quizas este pensamiento es
mejor expresado por Jeronimo Camposeco:

En uno de mis viajes a una nacion india en
el norte del estado de Nueva York, conoct a
la madre y a la hermana de mi amigo indio
mohawk, Kay Yuta Clouds, con quien traba-

jé en Guatemala en un proyecto de Agricul-
tura Organica y una escuela de Cultura, Cien-
cia y Filosofia maya para los hermanos ma-
yas cakchiqueles de Poaquil, Chimaltenan-
go. Un dia en octubre de 1980, después de sus
clases, Kay fue al mercado a comprar su
comida, cuando regreso y paso frente al par-
que de la Ciudad de Chimaltenango seis
hombres fuertemente armados se le acerca-
ron repentinamente, lo cogieron, lo golpea-
ron y lo metieron violentamente a un carro
partiendo a un rumbo desconocido, frente a
muchos testigos y agentes de la policia nacio-
nal que no hicieron nada para pararlos. Dias
mds tarde su cadaver aparecio brutalmente
golpeado, con seniales de tortura, abandona-
do en las calles de Antigua Guatemala. El
rostro de la madre de Kay reflejaba un pro-
fundo sufrimiento. Aun asi, me sonreia, me
abrazaba y me animaba, dandome fuerzas
para luchar y denunciar las injusticias y sus
verdaderas causas en nombre de su hijo que
sacrifico su vida valiosa por la causa maya.

En febrero de 1983 los jefes mohawk y los
editores del periodico indio Akwesasne No-
tes me llamaron urgentemente, pidiéndome
que los acompariiara a La Florida para asistir
a los abogados del »Florida Rural Legal
Services« y del »American Friends Service
Committee«, que estaban defendiendo a unos
kanjobales de San Miguel de Acatan, deteni-
dos en las Carceles del INS en Krome cerca
de Miami. Primero nos dirigimos a Indian-
town a donde llegaron los primeros refugia-
dos mayas, tal vez porque el sacerdote cato -
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lico Frank O'Loughlin estaba protegiendo a
los refugiados e inmigrantes indocumentados
que llegaban a Florida. El padre inicio una
camparia efectiva de educacion entre los cam-
pesinos sobre sus derechos como seres huma-
nos, frente a todo tipo de abusos de la patrulla
de la frontera del INS ola »Migra«. El slogan:
»No firmes nada, no digas nada, llama al
abogado« fue exitosamente puesto en prdcti-
ca por los kanjobales detenidos, el cual los
salvo de ser deportados a Guatemala. Por
otro lado los detenidos decidieron no hablar
el poco espariol que conocian sino solamente
su lengua materna kanjobal, estrategia que
puso en aprietos a la »Migra«, quien fracaso
en sus intentos de deportarlos. A eso se debia
mi presencia, porque los abogados querian
presentar un buen caso ante el juez de Migra-
cion en favor de los kanjobales, ya que hablo
el idioma, conozco la cultura, y en ese tiempo
yo habia sido uno de los poquisimos guate-
maltecos que exitosamente se me habia con-
cedido asilo politico. Mi experiencia y los
valiosos argumentos que utilicé en mi caso
ayudarian a los abogados a pelear por estos
hermanos mayas. Asi fue que no solo ayudé

a preparar el material y servir de intérprete,
sino también me presenté como un »expert
witness« en la audiencia con el juez. Ademas
se vio el apoyo de la iglesia, de los indios
norteamericanos, de los »scholars« y otros.

La situacion en San Miguel Acatan ya no
es igual, es dificil que la tranquilidad vuelva,
el pueblo tradicional y pacifico que existia
antes es solo un suerio ahora. Los miguele-
nos, jacaltecos, solomeros, mames, quiches,
aguacatecos, kanjobales y otros mayas refiu-
giados en Florida y en otros estados, como
pueblo, como nacion o como grupo, NO
volveran a Guatemala. Quizads algunos indi-
viduos lo haran temporal o definitivamente.

Practicamente en Norte América hay una
nueva nacion india, es la de los mayas en el
Exilio. En vista de eso tenemos por delante un
tremendo compromiso, un arduo trabajo,
una constante lucha y una pelea continua en
pro de respeto, reconocimiento y sobreviven-
cia.
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Pilin Shapin

-Un Maya contemporaneo con 500 afios de historia

Por: Jerénimo Camposeco

Introduccion

Felipe Sebastian Miguel Felipe, es el nom-
bre castellano de un maya akateko que vive
en la region rural agricola de Immokalee Fl.

Con este nombre solicitd a la Oficina de
Migracioén en Miami Asilo Politico el 30 de
abril de 1991. Present6 como identificacion
un certificado de nacimiento expedido por la
Alcaldia Municipal de San Miguel Acatan,
Guatemala.

Si alguien lo busca en su comunidad, en los
Montes Cuchumatanes de Guatemala, o
entre sus »paisanos« en los campos de Refu-
giados de Chiapas, o en su nueva comunidad
maya en Florida con este nombre espafiol;
todos dirian que no lo conocen. Pero si pre-
guntan por »Pilin Shapin«, su nombre aka-
teko, todo el mundo maya sabria dar infor-
macion sobre él.

Pilin naci6 en la aldea »Paiconop« (pueblo
viejo) en las laderas del municipio de San
Miguel Acatan, por alla en 1952 dentro del
seno de una numerosa familia. Sus antepasa-
dos consideraron siempre esta area su natu-
ral »habitat«, su »region cultural de refugio«.

Al »nomas« cumplir 10 afios, tuvo que
viajar con sus padres a vender su fuerza de
trabajo, en las plantaciones de café, algodon,
cafia de azucar, ... buscando su subsistencia.

Con mucho sacrificio y paciencia lograron
ahorrar un dinero, y en cooperativa con
otras 30 familias akatekas y q'anjobales, pu-
dieron comprar tierras fértiles en Ixcan,
municipio de Barillas, no muy lejos de San
Miguel de Acatan. San Carlos Chancolin se
llamo¢ la finca cooperativa que ellos funda-
ron.
Al final de la década del 70, su cosecha de
café, cardamomo, banano, maiz, frijol, ... era
bastante considerable.

Comenzando 1980, el gobierno militar ini-
ci6 una campaila contrainsurgente, con ex-

cusas de Seguridad Nacional, en contra del
Movimiento Guerrillero Guatemalteco. In-
fortunadamente, en vez de golpear a los in-
surgentes, el ejército orquestd sospechosa-
mente una violencia sin precedentes de des-
truccidn, terror y muerte en contra de las
comunidades campesinas e indigenas.

Un dia, en 1981, Pilin, como era costumbre
fue a visitar a su hermana »Ashul« en una
finca cercana llamada »Mayaland«.

Cuando se aproximaba a ella, noté que el
ejército habia detenido y encerrado mucha
gente dentro de la capilla local, algunas per-
sonas muy asustadas, lograban escapar,
quienes en su apuro encontraron a Pilin que
sin otra alternativa, huy6 con ellas hacia las
montafias. Desde alli con mucha angustia y
dolor, observaban cémo sus familiares y
amigos eran quemados vivos dentro de la
capilla al mismo tiempo que otros morian
»macheteados« en manos de los soldados.

Entre las victimas se encontraba lamenta-
blemente, la hermana de Pilin.

No muy lejos de alli, se encuentra la aldea
»Nubila«, lugar donde vivia un tio de €l,
hacia donde se encamino después de la terri-
ble impresion de la masacre de »Mayaland«.
De pronto, al llegar se encontrd de nuevo
con otra desagradable sorpresa: la aldea
habia sido arrasada por los militares, ejecu-
taron a varios vecinos e incendiaron comple-
tamente todas las casas. En esta oportuni-
dad, para la mala suerte de Pilin, también su
tio habia sido torturado y asesinado,

Pensando que algo semejante podria ocu-
rrir a su familia y a los habitantes de San
Carlos Chancolin, se encaminé presuroso
hacia ellos para advertirles del peligro a que
estaban expuestos. Sin mayor dilacion se in-
ternaron dentro de la selva de Ixcan y se
dirigieron a pie tratando de alcanzar el otro
lado de la frontera, para asentarse en las

inhodspitas junglas del Estado de Chiapas
Meéxico.

Aparentemente se sintieron seguros en
ese lugar, compartiendo su suerte con otros
refugiados guatemaltecos que en diferentes
campamentos estaban diseminados buscan-
do proteccion de la terrible represion de las
fuerzas de seguridad de Guatemala.

No obstante, violando leyes internaciona-
les, el ejército »chaping, incursiond abusiva
y encarnizadamente dentro del territorio
mejicano, secuestrando y sembrando terror
y muerte entre los refugiados.

Pilin se dio cuenta de este peligro y tam-
bién de la »Reduccion« y control a que fue-
ron sujetos por el Gobierno Mexicano a los
pocos dias de haber llegado. Entonces opt6d
mejor en huir de nuevo buscando desespera-
damente la tranquilidad y seguridad que atin
no encontraba. El y su familia abandonaron
clandestinamente los campamentos y se en-
caminaron a vivir en las areas adyacentes a
la ciudad de Comitan. Estando alli trataron
de confundirse con el resto de la poblacion
local y buscaron pasar desapercibidos. Es-
trategia que funcion¢ eficiente y efectiva-
mente por un largo tiempo.

Nuestros amigos con el fin de sobrevivir,
se enrolaron como braceros en las fincas
cafieras y cafetaleras del estado chiapaneco.
El salario que recibian era insuficiente, no
alcanzaban ni siquiera para cubrir sus nece-
sidades minimas.

A pesar de ello, con el esfuerzo conjunto
de sus padres, esposa ¢ hijos y utilizando
ciertos trucos relacionados con su estatus
legal, Pilin y su familia lograron comprar una
parcela de tierra, donde sembraron maiz,
frijol y legumbres, para subsistir como solian
hacerlo ... en las montafias de Guatemala.
Ultimamente con la amenaza de repatria-
cién que estan pregonando las autoridades
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mejicanas cuya consecuencia seria la even-
tual pesadilla de enfrentar la violencia de los
militares y paramilitares de Guatemala, mas
la violencia que resultaria encontrar a perso-
nas ajenas ocupando sus tierras en »Ixcan«.
Pilin entonces, tuvo que hacer una decision
bastante desesperada.

Opto6 por dejar a su familia en Chiapas
»provisionalmente« y emprender la busque-
da de refugio en Estados Unidos.

Por su indigencia, por su condicion cultu-
ral y por carecer de documentos adecuados,
Pilin consider6 esa empresa muy dificil y
arriesgada, pero penso que era la inica alter-
nativa que le quedaba y decididamente se
preparé para ella. Cuidadosamente busco la
informacion adecuada, adopt6 formas de ex-
presion y actitudes de sus hermanos nativos
chiapanecos y oaxaquefios y se lanzo6 con
valentia a emprender su viaje hacia EL
NORTE.

En su travesia en trenes y autobuses, tam-
bién hablaba y actuaba como mejicano. Eva-
di6 a la policia judicial y a los oficiales de
Migracion y al final de cuentas, logroé llegar
a los linderos de la frontera entre Sonora y
Estados Unidos.

A partir de ese momento, otros refugia-
dos centroamericanos se unieron a €l y jun-
tos emprendieron a pie, la peor de las trave-
sias de la jornada: la larga caminata por el
desierto inhdspito del Estado de Arizona.

Después de 4 dias de arduo caminar, los
refugiados arribaron a las orillas de la ciudad
de Chandler, cerca de Fénix. Se escondieron
en un huerto de naranjas con las que calma-
ron su sed y hambre.

Como ya era costumbre, ese lugar se con-
virtidé en un refugio natural desde que los
conflictos en América Central empezaron
por la proteccion de sus arboles y el alimento
de sus frutos en tales situaciones de emer-
gencia. Ese lugar se volvio tan popular para
los viajantes clandestinos, que aparece como
un paraiso que practicamente salva la vida y
da proteccion a los escualidos refugiados
que constantemente se arriesgan a entrar en
Estados Unidos por el desierto.

Desde que llegaron los primeros desplaza-
dos en 1983, de vez en cuando aparecian por
esos huertos, un tipo especial de transportis-
tas con »Vans« (camionetas) de unos 15 a 20
pasajeros. Estos han operado clandestina-
mente llevando inmigrantes indocumenta-
dos a los campos de Florida principalmente;
o en el verano, a las areas rurales de Carolina
del Norte y del Sur durante la cosecha de
frutas y hortalizas.

A estos transportistas les llaman »coyo-
tes« o »raiteros« (de ride). Cobran a cada
persona entre 500 a 600 ddlares.

La mayoria de la gente no tiene dinero
cuando llega a este pais, los »raiteros« han
encontrado la forma efectiva de cobrar se-
manalmente a sus clientes cuando ya traba-
jan para un contratista agricola. En otras
palabras, »el coyote« algunos contratistas y
»Landlords« (terratenientes), han formado
un equipo que ha desarrollado eficiente-
mente un sistema para explotar inmoral-
mente a recientes inmigrantes agricolas

‘indocumentados.

Esta es la forma en que Pilin lleg6 a Flo-
rida. Aun sigue indocumentado. El departa-
mento de Migracion no ha dado respuesta
positiva a su solicitud. Esta escondido en el
pueblo de Immokalee sufriendo un incon-
fortable »shock cultural«. Sobrevive traba-
jando esporadicamente cosechando tomate,
chile y calabazas con un »troquero« (contra-
tista) que se arriesga a darle trabajo sin exi-
girle »papeles«.

En esta ocasion puede considerarsele den-
tro de la categoria de Casta Social Margina-
da, semejante a la que tenia en Chiapas,
igual a la situacion que soporto en las plan-
taciones guatemaltecas...

Su destino es incierto, su futuro desespera-
do y lejano, exactamente en las mismas con-
diciones en que estuvieron sus antepasados
durante el recorrido de 500 afios, desde que
la dinamica de su propio destino fue inte-
rrumpida abruptamente con la llegada de los
espafioles en este continente.

Unos rasgos de resistencia

En la primera parte de la historia de Pilin se
observa la influencia de los misioneros euro-
peos en forzar a los nativos a suplantar sus
nombres autdctonos por nombres cristianos;
aun asi, la adopcioén de este sistema no se
realizd completamente dentro de la cultura
viva de los akatekos, q'anjob'ales, chujes, ...
Cada persona tiene un nombre nativo en su
respectivo idioma, sistema propio practica-
do desde la mas lejana época de sus antepa-
sados.

Cuando es necesario contactar al mundo
externo, estos hermanos encuentran un sin-
numero de problemas porque tienen que
identificarse con sus nombres cristianos/cas-
tellanos. Esta situacion ha provocado incer-
tidumbre, confusion y hasta muerte.

Una vez, aqui en el exilio, dos hermanitas
se inscribieron en la escuela elemental de
Indiantown bajo un mismo nombre: Maria
Pascual. Esta fue la traduccion fiel de sus
nombres akatekos »Malin« y »Malxen« que
a simple vista vemos la diferencia. Los nom-
bres nativos al castellanizarse se convierten
en una repeticion exagerada de ellos tam-
bién. En cada comunidad de esta region, hay

muchas personas que llevan el mismo nom-
bre en castellano.

Usted amable lector tendria muchas difi-
cultades en identificar a la gente si no conoce
sus nombres autdctonos, Si no conoce su
ambiente, si no conoce sus costumbres,...

Este desconocimiento de parte de los ex-
trafios que han incursionado por esas regio-
nes mayas, en parte ha ocasionado tragedias
irreparables: una vez en 1982, los soldados
entraron a una aldea de San Miguel de
Acatan buscando a un hombre cuyo nombre
de pila era Pedro Sebastian, alguien habia
denunciado que ¢l era subversivo. Obvia-
mente no se encontraba en el poblado, pero
cuando el ejército preguntd por Pedro Se-
bastian, alguien ingenuamente, sefial6 a otro
hombre que asi se llamaba en castellano,
pero no era el supuesto guerrillero que los
militares buscaban. Estos, como les es carac-
teristico efectuan capturas sin investigar a
conciencia una persona denunciada. Cogie-
ron y golpearon al inocente aldeano, quien
era a la vez un respetado catequista catélico,
lo llevaron a pie al pueblo cercano de San
Rafael y junto con otros akatekos fue fusila-
do ante los ojos atonitos del pueblo.

A pesar de todo, estos hermanos mayas
contintan utilizando sus nombres nativos no
importa donde estén: Guatemala, Mégjico,
Estados Unidos,... Esto es un ejemplo claro
de resistencia.

Sin la tierra el maya es un huérfano
Pilin, su familia y sus coterraneos, estaban
obsesionados en usufructuar sus propias tie-
rras, ese suefo se convirtio en realidad cuan-
do lograron adquirirlas en Ixcan después de
muchisimos sacrificios. Lamentablemente el
sistema colonista que se vive alla, no lo ha
permitido a través de sus 500 afios en sus
diferentes manifestaciones de opresion: in-
vasion, despojo, esclavitud, genocidio, el ser-
vilismo de las encomiendas, los repartimien-
tos en los pueblos de indios, los mandamien-
tos, las aldeas modelos, los polos de desarro-
llo, las patrullas civiles y la militarizacion del
pais que deshizo los suefios de Pilin con la
expulsion de sus tierras hacia el exilio.

Ahora, esos despojos, muerte y persecu-
cion, son de tal magnitud, que por primera
vez en su historia el maya contemplo la unica
salida que le quedaba: »El Exilio«. Para él,
abandonar su tierra, su hogar, su comunidad
era inconcebible. Hoy se asemeja a una plan-
ta de maiz arrancada y trasplantada lejos de
su ambiente, 0 a un bebé arrebatado de los
senos de su madre y llevado lejos para nunca
mas volver.

Ese es el trauma maya en los campamen-
tos de Chiapas, en las calles y fabricas de Los
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Angeles, en los »trailers« calurosos y estre-
chos de los campos agricolas de Florida lle-
nos de pesticidas, maltrato y discriminacion.
En las regiones frias y lejanas de los Estados
del Norte incluyendo Canada,...

La presencia maya es masiva en Florida,
hay un intento de concientizacion. Aunque
se luche por la adaptacion y acomodacion,
necesitamos concebir una vision concreta
diferente a la que adquirimos negativamen-
te durante la pasada época de desplazamien-
to y asentamiento.

Ahora necesitamos promover un ciclo de
reuniones serias, para expresar como indivi-
duos y como comunidad llenos de confianza
y determinacion, nuestros defectos y cuali-
dades dentro de una atmosfera de critica
constructiva. Luego discutir profundamente
y organizarnos. Finalmente llevar adelante
una practica de acuerdo a las decisiones en
conjunto. Al ordenarnos dentro de nuestra
comunidad posiblemente pretendamos la
construccion de una Entidad Nacional Pro-
pia, con respeto al pais anfitrion, pero con
rasgos esenciales de cultura, etnicidad, idio-
ma, arte, filosofia,...

Debemos de ser conscientes que una de
las prioridades como comunidad, es nuestro
estatus legal, sin ¢l no podemos avanzar en
la consecucion de nuestros cometidos. Entre
nosotros existe mucha inseguridad y angus-
tia, por las eventuales apariciones de las
autoridades migratorias con el fin de captu-
rar y deportar a la gente guatemalteca.

La amnistia de la administracion de
Reagan en 1986 con su programa IRCA no
nos ayud6 mucho. Atn existimos muchos
indocumentados, mas los que atn estan lle-
gando de los campos de refugiados de M¢ji-
co, y de Guatemala. Todos sabemos porque
el gobierno de Estados Unidos no quiere
aceptar refugiados de alla.

La verdad sobre el Descubrimiento

Con el anterior relato quiero indicar que el
trauma del »Descubrimiento y Conquistac,
permanece como una herida abierta en el
corazon del pueblo nativo del continente.
Esta catastrofe antinatural, fue una combi-
nacion de una campafia militar con la intro-
duccidén de epidemias y enfermedades, cuya
consecuencia fue la casi extincion de los
aborigenes. Tanto fue asi que a esta situa-
cion violenta se le ha llamado con justa razon
»El Holocausto Indigena«.

La eliminacion de los nativos y la inflada
ambicion de los »conquistadores«, conduje-
ron a un segundo Gran Pecado durante el
proceso de la llamada »Fundacion de la Ci-
vilizacién Occidental en el Nuevo Mundo«:
El Trafico de Esclavos.

Esta bochornosa actividad humana, pro-
movio el secuestro de muchos africanos con-
vertidos en propiedad privada por los colo-
nizadores, diezmo y provoc6 la muerte de
millones que siguieron la suerte de sus her-
manos indigenas de este continente.

Los sobrevivientes fueron forzados a su-
frir una de las formas mas crueles de escla-
vitud nunca antes registrada en los anales
historicos de la humanidad.

Las actividades que estan preparando

virios gobiernos y organizaciones civicas para
la celebracion de la llegada de Cristobal
Colon, no revelan ni por asomo el conoci-
miento de la verdadera historia de este acon-
tecimiento. Es posible que no la ignoran
pero estan haciéndose los desentendidos,
despreciando los clamores de la gente mar-
ginada y de los nativos para que la verdad
sea dicha. Se debe cambiar los objetivos de
esta celebracion si se desea la cicatrizacion y
la esperanza de algo diferente.

Es una falacia decir que hay un »New
World Order« (Nuevo Orden Mundial).
Atn continuamos bajo el Régimen Viejo
cuyas raices econdmicas, politicas, filosofi-
cas, ambientales, espirituales,... estan estre-
cha y firmemente relacionadas con la con-
quista y colonizacion de las AMERICAS.

Trabajo presentado en la Reunion Anual del

American Anthropological Association, el 22
de noviembre de 1991, Chicago, Illinois. [
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El Tiempo, los Mitos
y las Estrellas en la
Amazonia y los Andes

Por: Tim Cloudsley

Introduccién

Los origenes de las identidades de los indi-
genas amerindios se remontan mas alla de la
conquista Espafiola. Se encuentran en las
historias prehispanicas. Para poder actuar
efectivamente en este mundo de hoy, cual-
quier pueblo o pueblos necesitan saber quie-
nes son; para formar el futuro los pueblos
necesitan comprender y compenetrarse con
su pasado. Esto es cierto de cualquier

sickded en el mundo, pero para los pueblos in-
digenas de América Latina es excepcional-
mente crucial entender sus bases culturales
en la religion y el mito. Las orientaciones
espirituales de sus economias, politicas y
existencia material son generalmente tan
inseparables, que la una no puede ser com-
prendida sin la otra. La autoconciencia es
cada vez mas importante para los pueblos
indigenas mismos, pero es igualmente im-
portante que los diferentes grupos étnicos en
un pais como Pertl se comprendan el uno al
otro. S6lo de esta manera pueden actuar en
solidaridad, y vencer las divisiones, separa-
ciones, malentendidos mutuos y la ignoran-
cia que restringe o reprime su capacidad de
controlar sus destinos.

Es también importante que los no indige-
nas, las poblaciones »mestizas« comprendan
y respeten a sus paisanos indigenas, hombres
y mujeres; tanto para impedir su opresion
como para, a través de ellos, llegar a conocer
algo esencial sobre ellos mismos. Y por ulti-
mo, cuanto mejor comprendan los pueblos
de Europa y América del Norte a los pue-
blos de América Latina, menos aceptaran
las estructuras de dominacion y explotacion

sobre aquellos, de las cudles con frecuencia
son parte, a sabiendas o no.

La historia cultural considerada en este
articulo tiene lugar en una escala de tiempo
mucho mas larga que la de las historias de
clase o nacion por lo general. Muestra la
interrelacion esencial de las tres principales
regiones culturales de América del Sur -la
costa, los Andes y la selva- a pesar del aisla-
miento e ignorancia mutua que tan a menu-
do predominan hoy. Se apoya en un interés
mio de hace tiempo en las relaciones entre
ideas cosmologicas y los sistemas sociales de
los cuales surgen. También refleja mi creen-
cia de que las cosmologias de las sociedades
tradicionales tienen un gran valor intrinseco.
Tienen una importancia para todos nosotros
— no Gnicamente para los pueblos que toda-
via viven inconscientemente entre ellas y a
través de ellas. La civilizacion moderna tiene
mucho que aprender de ellos, si es que va a
lograr encontrar un modo menos alienado
de existencia, y formas de economia y
scieded que sean ambientalmente »sustenta-
bles«.

Este articulo da una vision general de la
historia cultural que considera. Mi inica jus-
tificacion para su esquematismo se apoya en
mi conviccion que es la selva la que a veces
queremos ver, no los detalles de los arboles
en particular. Son sistemas o grupos de mi-
tos, simbolos y creencias lo que examino
aqui.

Yo creo que los mitos deberian ser enten-
didos como envolviendo, apoderdndose de
todo el ser humano — en sus funciones cog-
noscitivas, intuitivas, afectivas, y sensuales.

El psicologo C. G. Jung estudi6 la transmi-
sion cultural de mitos, y considerd la diver-
sidad cultural como variaciones regionales
de los arquetipos humanos universales. Es
un profundo aprendizaje de miles de afios
que engendra estas identidades culturales en
mitos.

Sigmund Freud vio en los mitos conden-
sacion de simbolos, transformacion conti-
nua, y por excelencia, ambigiiedad. La inter-
pretacion de mitos es analoga a la de los
suefios, o del arte. No hay una sola version
o interpretacion correcta de un mito. Como
con un suefio potente, o con una gran obra
de arte, un mito significativo moviliza la
fuerza vital, la libido, la totalidad del ser
humano que vive como parte de la cultura a
la cual el mito pertenece. Los mitos son
mucho mas persistentes que meras ideolo-
gias percibidas cognoscitivamente. Es en
términos de este tipo de idea que lo siguiente
trata las cuestiones de identidad o identida-
des sudamericanas.

Esta ampliamente aceptado que el cielo
nocturno -los agrupamientos y movimientos
de los cuerpos celestes- representan tal vez
el principal objeto de una detallada observa-
cion y el estimulo primordial para la especu-
lacion (en ambos sentidos de la palabra, ima-
ginativo y teorético) tanto para las »socieda-
des primitivas« como para las »civilizaciones
tradicionales«. Es interesante que Aristo-
teles en su Metafisica, cuando describia la
desinteresada curiosidad y el deseo de cono-
cimiento que veia como una natural y distin-
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fiva caracteristica humana, hizo resaltar el
fendmeno del cielo, como la esfera crucial
dentro de la cual, esta habilidad floreci6 pri-
mero(1). El cielo nocturno, representando
una mitad de lo observable para una mitad
de la humanidad, fue inevitablemente el lu-
gar de »experiencia vital cosmica« que mas
particularmente ejercité las primitiva capa-
cidades humanas de asombro y cuestiona-
miento. Esto se debe seguramente tanto a su
apariencia intrinsecamente espectacular y a
su demostracion, a la mas inmediata e im-
pretenciosa mirada, de regularidades y pau-
tas en sus movimientos hasta un grado que
sobrepasa largamente tanto el cielo diurno
como la tierra.

Estas regularidades y pautas se eviden-
cian, en una cercana y mas exacta observa-
cidén, como mas y mas complejas, de modos
tan continuos y mentalmente intrincados,
que los saltos cualitativos en su comprension
han acompaiiado transformaciones histori-
cas cruciales de la sociedad humana y del
conocimiento humano en general — desde la
transicion de sociedades némadas cazadoras
y recolectoras a sociedades complejas esta-
blecidas con clases y estados, hasta el sur-
gimiento de civilizaciones modernas occi-
dentales en el Renacimiento y el nacimiento
de la ciencia moderna.

El trabajo de Alexander Marshak(2) y
otros indican que la observacion, el registro,
la medicion y la especulacion sobre estas
pautas y regularidades son por cierto tan
antiguos como el genotipo humano. Los di-
ferentes tipos de sociedades humanas que
han existido en el tiempo y el espacio, han
demostrado distintos niveles de sofisticacion
en sus observaciones, y formas especificas de
explicaciodn e interpretacion de los datos
observados. Pero en toda forma de sociedad,
incluyendo en un nuevo sentido el mundo
occidental moderno, las ideas sobre el cielo
nocturno han contenido dos clases de cono-
cimientos: por un lado, una mas o menos
exacta informacion astronémica sobre as-
censos, descensos, eclipses y conjunciones,
etc., y por otro lado formas miticas y cos-
moldgicas de interpretacion y explicacion de
todos los niveles de la realidad y experiencia.
Bastante naturalmente, Aristoteles, en lo re-
ferido anteriormente, unid la observacion
del cielo con la especulacion sobre el origen
del universo.

En América del Sur, la yuxtaposicion de la
selva amazonica con los Andes permite la
observacion de las llamadas sociedades pri-
mitivas, que practicaban la caza, la pesca, la
recoleccion y la agricultura simple, junto con

civilizaciones agricolas complejas y estable-
cidas. Desde alrededor del 1800 AC f
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ron numerosas civilizaciones como éstas en
los Andes, hasta que fueron unificadas en el
siglo XV DC por los incas. Después de la
Conquista Espatfiola en el 1530, la sociedad
andina retuvo su caracter interconectado en
contraste con los grupos étnicos-lingtiisticos
de la Amazonia que han retenido sus iden-
tidades esencialmente discretas y separadas.

Ahora hay una aceptacion general de la
tesis de Donald Lathrap que las civilizacio-
nes andinas tomaron forma, y se desarrolla-
ron, a partir de una Cultura de Selva Tropi-
cal. Se piensa que entre los afios 3000 y 2000
AC, hubo olas de emigracion que ascendie-
ron los diferentes rios que fluyen de los
Andes a la cuenca amazodnica. Las recientes
investigaciones sobre las conexiones entre la
América del Sur andina prehistdrica y las
tierras bajas tropicales, brinda evidencia ar-
queologica, antropoldgica, lingiiistica y bo-
tanica para apoyar este punto de vista.(3)

Aunque es tentador ver a las culturas na-
tivas amazonicas historicas como descen-
dientes de los precursores de las civilizacio-
nes andinas, tales especulaciones estan lle-
nas de dificultades. En primer lugar, la anti-
gua Cultura de Selva Tropical riberefia de la
cual se piensa que evoluciona la civilizacién
andina, desaparecio a consecuencia de la
Conquista. Las culturas contemporaneas na-
tivas descienden de »los restos de supuestas
sociedades agricolas forzadas a un ambiente
inapropiado para el patron basico econdomi-
co (anterior). Privados de los recursos fluvia-
les, tales grupos tiene que depender del la
caceria en la selva...« (4)

Si esta »involucion cultural« tomo6 lugar en
tiempos historicos o prehistoricos para gru-
pos particulares, o no, hace dificil la suposi-
cion de cualquier semejanza con la Cultura
de Selva Tropical. Ademas la difusion cultu-
ral desde los Andes hasta la Amazonia, del
Temprano Horizonte (comenzando en 1800
DC) hasta el presente, hace que la prioridad
cronolégica concerniente a cualquier ele-
mento particular cultural sea dificil de dis-
cernir. De cualquier manera, podriamos
comparar el asunto con el caso de la
prehistoria de la Antigiiedad Europea. La
mitologia Clasica Griega es ahora entendida
como la evolucion de una fusion de la mito-
logia minoica con la de las tribus aqueas, una
vez que las ultimas empezaron a crear la
civilizaciéon micénica en la Grecia continen-
tal. Restos de los mitos primitivos de los
antepasados griegos en las planicies euro-
asiaticas y de la Creta prehistorica, pueden
ser detectados en la mitologia de la Grecia
Clasica.(5) De la misma manera formas pri-
mitivas de los mitos del Amazonas también
se pueden percibir en la mitologia andina.

Entre sociedades amazonicas el conoci-
miento astrondmico con respecto a los as-
censos y descensos estelares heliacos, espe-
cialmente de las constelaciones de Orion y
las Pléyades, son comunes. En formas apro-
piadas a sociedades que practican la caceria,
la pesca, la recoleccion y la agricultura sim-
ple, son usados para anunciar los principios
y los fines de estaciones de lluvia o de sequia,
los tiempos de siembra o cosecha, y la apa-
ricion o los periodos de reproduccion de
especies especificas de animales, pajaros,
peces o plantas que en algunos casos (pero
no todos) son cazados o recolectados.(6) Tal
observacion y conocimiento esta integral-
mente relacionado con mitos y ritos en los
que se refiere a un tiempo primigenio antes
de que el mundo tomara su forma comun
actual. Los mitos y rituales frecuentemente
celebran o permiten un »regreso eterno« a
un tiempo mitico de los ancestros(7). A me-
nudo este tiempo es concebido como previo
a una inundacidn u otro desastre, a veces
como parte de una mas amplia cosmologia
que abarca ciclos de destruccion recurren-
tes, seguidos de una recreacion(8). Los mitos
algunas veces cuentan de como, en el tiempo
de la primera creacion original del mundo y
de los ancestros, habian ocurrido algunas
transgresiones -como asesinato o incesto- lo
que resultd que algunos o todos los ancestros
se fueron al cielo para convertirse en estre-
llas, constelaciones o la Via Lactea. Por
ejemplo, Edmundo Magaiia(9) da los si-
guientes dos mitos de los indios kaliria (cari-
bes) de Surinam:

1. »Origen de la constelacion de  Siritjo
(las Pléyades):

»Un hombre mat6 a su hermano y fue al
pueblo con uno de los brazos. Le dijo a la
esposa de su hermano que habia muerto.
Empez6 a vivir con ella. El alma del hombre
muerto se instalo en un arbol cercano. A
causa de sus gemidos, la esposa se dio cuenta
de lo que realmente habia sucedido. El hom-
bre decidi6 matar a su esposa y a su hijo. Un
dia, cuando cazaba, empujo a la mujer den-
tro de un arbol hueco y lo tapo. El espiritu
del hermano muerto se le apareci6 al asesino
y le pidi6 que lo enterrara — y si lo hacia,
dejaria de molestarlo. Cuando estaba ente-
rrando el cuerpo, las entrailas se fueron al
cielo y surgi6 Siritjo (las Pléyades).«

2. »Pia y Makunaima:

»El sol embarazé a una mujer con gemelos,
a y Makunaima. Un dia ella fue a buscar

a su esposo. Llegd accidentalmente a la casa
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de Kono(bo)-aru, la rana de lluvia, la madre
del jaguar. Cuando el jaguar regreso a su
casa mat6 a la mujer y encontré a los dos
nifios atn no nacidos. El decidié quedarse-
los. Al mes alcanzaron el tamafio de un hom-
bre. La abuela les mandoé disparar a los
»powies«, diciéndoles que habia sido este
péjaro el que habia matado a su madre. Asi
lo hicieron dia tras dia. El tltimo de los
»powies«, viendo que iba a ser matado, les
contd que era el jaguar el que habia matado
a su madre.«

...este es un fragmento del largo mito que
termina con la transformacion de Makuna-
ima en la constelacion de Siritjo (las
Pléyades)... Los gemelos se convirtieron en
la constelacion de los Gemelos, Pio-kana-
mo, correspondiendo a Alfa y Beta del Cen-
tauro, y los »powies« la constelacion de Wo-
koyuman, el Pajaro Curassow (la Cruz). El
jaguar parece que se convirtio en la conste-
lacion de Kaitusiyuman, correspondiendo a
la Corona Boreal.«

James Regan(10) relata el siguiente mito
del rio Napo en Peru: » Al principio del
tiempo habia una mujer embarazada. Su
marido se habia perdido. El era probable-
mente Killa, la luna. La mujer no sabia
donde estaba su marido. Sigui6 una senda
buscandolo. Ella les pregunto a sus geme-
los no natos que llevaba en su vientre
»¢Donde estd su papa?«. Los bebés dijeron
»Esta muy lejos. No sabes donde esta, bus-
calo por esta senda«.

»Caminé y camind hasta que se perdid.
Siguiendo el sonido de alguien recogiendo
lefia, llegd a la Vieja Mujer de los Jaguares.
»¢De donde vienes?« ella preguntd. »Vengo
de por ahi,« replicé la mujer embarazada. La
Vieja Mujer Jaguar la llevo a su casa. Los
jaguares jovenes llegaron.

»Grrr! Se comieron entera a la mujer
embarazada. Pero la Vieja Jaguar dijo: »Dé-
jenme el estomago«. En el estdbmago encon-
trd a los gemelos. Los tom6 con cuidado, los
lavé y los puso delicadamente en un jarro
grande, protegiéndolos con algodon.
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»Los gemelos crecieron rapidamente en el
jarro; pronto se hicieron grandes. Cuando
todos los jaguares estaban fuera, salieron. Y
la Vieja Mujer Jaguar los cuid6. Cuando
fueron mas grandes, los hermanos decidie-
ron matarla. »Sus hijos se comieron a nues-
tra madre, entonces mataremos a la suya,«
dijeron.

»Decidieron atrapar a la Vieja Jaguar.
Prepararon una cueva al pie de un monte, y
pusieron toda clase de instrumentos musica-
les para hacerla entrar. Se le acercaron y le
dijeron: »Te hemos hecho una casa nueva.«
La Jaguar Vieja no les creyd, sospechando
una trampa. Pero al final la persuadieron. Le
gusto la casa. Los gemelos cantaron toda
clase de canciones y la hicieron bailar mu-
chas veces. Después la hicieron sentarse en
un banco que estaba cubierto con alquitran.
Descans6. Después de un momento la trata-
ron de levantar, pero fue inutil. Estaba pega-
da al banco. Los gemelos ascendieron ra-
pidamente hacia las estrellas, y cerraron la
puerta sobre la madre de todos los jaguares,
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que no se podia mover. Ella se enojo y gritd
fuertemente.

»Habiendo encerrado a la madre de los
jaguares, los gemelos, libres de preocupacio-
nes, pensaron: »{En qué nos convertire-
mos?« El mayor dijo: »Me convertiré en la
estrella de la noche (la luna).« El menor dijo:
»Me convertiré en la estrella de la mafiana
(Venus).« En ese tiempo habia lianas para
subir al cielo — como escaleras en la selva.
Los dos hermanos ascendieron y se queda-
ron alli para siempre.«

Los nomachiguenga del sistema del rio
Pangoa en el este de Peru tienen muchos
mitos en los cuales una figura malvada trans-
forma a sus victimas en otras formas. Un
mediador interviene en nombre de las victi-
mas, y en la resolucion, el malvado es igual-
mente transformado. Mary Wise(11) ha
mostrado que los personajes que estan jun-
tos en estos mitos son familiares en linea
paralela mientras aquellos que estan uno en
contra del otro son familiares cruzados.
Cuando la trama se desarrolla a lo largo de
un nimero de episodios, los personajes cam-
bian de lado conforme a este esquema. Este
un ejemplo bastante claro de los mitos refor-
zando normas sociales y acuerdos. Pero los
mitos con respecto a las estrellas en las socie-
dades amazonicas, pueden generalmente ser
interpretados como explicaciones y relatos
de los origenes de la organizacion social.

Un convincente cuadro del encadena-
miento de la astronomia con el mito, y asi de
la actividad econdmica con la estructura
social, es proporcionado por Magaia sobre
los kalifia de Surindm. Un mito kalifia cuen-
ta sobre un hermano y hermana incestuosos
que se convirtieron en la luna y el sol:

»La ansiedad con la cual los eclipses luna-
res y solares eran observados y los rituales
que le seguian pueden ser explicados por la
cosmologia de los caribes. Los fendmenos
astronomicos de caracter periodico sirven
como modelos sobre los cuales las relaciones
sociales estan disefiadas o al menos son ex-
plicadas, aplicandoles categorias de la es-
tructura social. El sol y la luna sirven como
paradigma para conceptualizar relaciones
entre parientes proximos, especialmente
entre categorias tales como hermano y her-
mana, para los cuales el casamiento o las
relaciones sexuales estan prohibidas, y los
movimientos del sol y de la Iuna son vistos
como los equivalentes de la manera como
estas categorias deberian comportarse. El
eclipse es, a nivel sociologico, el equivalente
aun incesto, el caos y la confusion que resul-
taria si esto pudiera suceder, son proyecta-
das en el cielo: confusion entre el dia y la
noche, el verano y el invierno, calor y frio.
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Un estado similar de confusion en la estruc-
tura social ocurre cuando afines y parientes
confunden sus propios papeles y ésto es (o
era) de una gran importancia en regiones
donde la paz es (era) mantenida por la circu-
lacion de las mujeres entre grupos amigos (el
incesto es perjudicial para las alianzas ya que
los priva de mujeres casaderas, intercambia-
bles)... La tinica manera para resolver el in-
minente fin de la vida representado por el
eclipse, es que el sol y la luna regresen a su
trayectoria habitual... Asi como el orden del
cosmos es alcanzado por una dialéctica de
distancias apropiadas, de oposicion y com-
plementaridad, una sociedad ordenada es

+ lograda manteniendo entre sus categorias
basicas las mismas pautas observadas en los
objetos celestiales.«(12)

Magaiia muestra que en Guyana las cons-
telaciones mas importantes, especialmente
Orion y las Pléyades, ascienden, descienden
o se encuentran sobre el meridiano al atar-
decer, amanecer y a media noche a diferen-
tes horas del afio solar, de tal manera que se
evidencia un patrén complejo de oposicio-
nes y complementaridades. El escribe:

»Nuestra tesis era que si los astronomos
nativos seleccionaban importantes posicio-
nes de las estrellas dentro de un marco de
oposicion y complementaridad y establecian
entre ellas vinculos necesarios, entonces se
encontraria la misma clase de estructura en
los mitos con respecto al origen de las estre-
llas. Esto es ciertamente lo que parece suce-
der. Como el sol y la luna, las constelaciones
son gente exilada. Epietembo (Oridn) era un
cazador que matd y asé a su esposa, la cortd
en pedazos y se la ofrecid a su suegra como
carne de tapir. Su cufiado lo descubrid, co-
rrio tras él, y le cortd su pierna con un
chafarote cuando el estaba tratando de su-
birse a su canoa o cuando estaba trepandose
a un arbol. Subio al cielo llevandose su asado
(sitiryo surari; el Cuadrado de Pegaso); su
mujer se convirti6 en sirityo (las Pléyades).
En otras variantes, Epietembo mat6 un tapir
(el amante de su esposa); su esposa se va al
cielo (las Pléyades) seguida de su amante
(maipuriyuman, la quijada de tapir, las
Hades) y su esposo (Oridn). Existe entonces
entre Oridn y las Pléyades una relacion mar-
cada por oposicion... (la cual) se podria decir
que sucede en junio en el cielo: el periodo de
desaparicion de las Pléyades se extiende de
mediados de mayo hasta las primeras sema-
nas de junio mientras que Orion desaparece
de mediados de junio hasta las primeras se-
manas de julio. En los dias precedentes al
solsticio de verano, solo se puede ver levan-
tarse a las Pléyades al amanecer, mientras
que Orioén s6lo se puede ver cuando se pone

al atardecer. Estos episodios astronémicos
también tienen profundas implicaciones: el
tapir, seductor mitico sudamericano, ame-
naza, por medio del secuestro de una mujer,
destruir las bases de la cultura (el matrimo-
nio entre un tapir y una mujer conducirian a
la naturaleza). Por otro lado, la relacion
entre Epietembo y su esposa no puede ser
otra cosa que una necesidad: si Oridon no se
casa con las Pléyades (un extrafio o un no
pariente) solamente el incesto es dejado
como posibilidad de matrimonio y ésto otra
vez conduciria a la disolucion de la cultu-
ra.«(13).

El siguiente mito es sobre el origen de las
Pléyades:

»Siete hermanos que han regresado a su
pueblo después de cazar, se enojaron con sus
esposas o hermanas porque no tenian la co-
mida lista (pan de mandioca)... (cuando) las
mujeres todavia no habian regresado, los
hombres se fueron al cielo... Se convirtieron
en las Pléyades... hubo negligencia, desde
que las esposas o hermanas y los padres no
plantaron o cosecharon la mandioca a tiem-
po... siendo las Pléyades apareceran para
advertir que los huertos deben de ser prepa-
rados.«(14)

La conclusion de Magaia es la siguiente:

Los astronomos caribes parecen haber de-
sarrollado un complejo sistema astrondomico
basado en la observacion de las posiciones
relativas de las estrellas en relacion al sol,
otras estrellas y en conexion con las estacio-
nes. En este sistema, las constelaciones son
»significativas« cuando parecen oponerse o
converger con otras constelaciones durante
el aflo. El ascenso y puesta de las estrellas en
los horizontes del este y/o oeste y cuando
estan en el meridiano, eran posiciones selec-
cionadas y después relacionadas a la puesta
o ascenso de otras estrellas en el horizonte
opuesto en tiempos diferentes (atardecer/
amanecer etc.) La estructura estaba basada
en la mitologia... Los conflictos (oposicion)
en los cuales los personajes que después se
convirtieron en constelaciones estan com-
prometidos, tienen un equivalente astro-
noémico en el cielo cuando las constelaciones
estan en posiciones opuestas (ascenso al
atardecer/puesta al amanecer; ascenso du-
rante las lluvias/puesta durante las lluvias,
etc.)... El modelo basico para esta astrono-
mia del horizonte, es el mito que narra el
origen del sol y la luna: su incesto fundado en
el orden césmico y como parientes tienen
relaciones marcadas por oposicion y com-
plementaridad  (dia/noche; frio/caliente
etc.). De igual manera, la gente que se con-
vertia en constelaciones eran exiladas en el
cielo porque habian violado reglas culturales
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(incesto, muerte de parientes, endocaniba-
lismo). Los »movimientos« de las estrellas
en el afio representan los episodios que han
ocurrido en la tierra. Cada posicion sig-
nificante de las estrellas, del sol y de la luna
tiene profundas implicaciones simbolicas.
Como el mito muestra, el sistema alcanzo un
alto nivel de complejidad y estaba vinculado
tanto a la economia como a la cosmolo-
gia.«(15)

En las civilizaciones agricolas complejas
de los Andes, fue posible y necesario un
conocimiento mas preciso de los movimien-
tos celestiales, en comparacion con las cultu-
ras de la selva. Una mas exacta observacion
y un mas complejo entendimiento se hicie-
ron posibles con la aparicion de un estrato de
sacerdotes-astronomos quienes fueron libe-
rados del trabajo productivo corriente. Este
clero desarroll6 sistemas simbolicos abstrac-
tos para representar, registrar y calcular ci-
clos de movimiento celestial, en particular
las cuerdas con nudos llamadas quipus, tex-
tiles y también abacos. Especialmente el
vasto territorio del Imperio Inca, con su

enorme extension de diferentes zonas eco-
légicas y climaticas sobre la cual era practi-
cada una agricultura reglamentada por el
estado, requeria un calendario mas sofis-
ticado para su coordinacion. Sin embargo
este calendario es, como William Sullivan lo
pone »una extension de la habilidad de orga-
nizar actividades secuencialmente por el uso
de la observacion astronomica... que es tan
antigua como la raza humana.«(16).

La transicion de una sociedad »primitiva«
a una primera civilizacion es descrita a con-
tinuacion por Jacquetta Hawkes. Los con-
trastes que ella hace entre sociedades neo-
liticas y las ciudades del Viejo Mundo, se
aplican igualmente al contraste entre las cul-
turas amazonicas y la civilizacion andina:

»Todas estas tendencias alentaron una
teologia superior, una mayor conciencia del
orden en el cosmos y particularmente de los
cuerpos celestiales, con los cuales el orden
de civilizacion podria ser identificado. Sin
embargo, al mismo tiempo el hombre pensa-
ba en términos de mitos... La tremenda fuer-
za de la civilizacion pristina se invirtio en el

establecimiento armoénico entre el hombre,
la naturaleza y la divinidad... »Aunque en
otro sentido... toda divinidad se volvié mas
remota del hombre y la mujer comun... (a
causa de) el crecimiento de un clero profe-
sional...

En los pueblos, y sin duda también en las
aldeas neoliticas del Viejo Mundo, los sacer-
dotes tenian que cultivar su grano y su carne,
mientras que todos los aldeanos representa-
ban los ritos y bailes sagrados de las sucesi-
vas estaciones y personificaban a los dioses
cuando aparecian sobre la tierra. En las ciu-
dades fundadas al lado del Tigris y Eufrates,
Nilo e Indo, la responsabilidad de interceder
con los dioses se volvio tan evidentemente
onerosa que requeria una completa devo-
cion de muchos sacerdotes.«(17)

Joseph Campbell habla similarmente de
»un nuevo orden de humanidad... a saber, el
sacerdote de templo profesional, a tiempo
completo, iniciado y estrictamente regimen-
tado:

»La nueva inspiracion de vida civilizada
fue basada primero, en el descubrimiento, a

La fiesta de la Asuncion en Huanoqute en los Andes peruanos. Foto: Tim Cloudsley.
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través de largas y meticulosas observacio-
nes, cuidadosamente comprobadas y vueltas
a comprobar, que habia aparte del sol y la
luna, otras cinco esferas celestiales visibles, o
apenas visibles,... que se movian en cursos
establecidos, de acuerdo con leyes estableci-
das, a lo largo de los trayectos seguidos por
el sol y la luna, entre las estrellas fijas; y
segundo, en la casi insensata, juguetona,
pero potencialmente terrible nocion de que
las leyes gobernantes de los movimientos de
las siete esferas celestiales deberian de algu-
na manera mistica ser las mismas que las que
gobiernan la vida y los pensamientos del
hombre en la tierra. Toda la ciudad, no so-
lamente el area del templo, era ahora conce-
bida como una imitacion del orden cosmico
en la tierra... La necesidad psicologica de
conducir a las partes de una gran comunidad
establecida, socialmente diferenciada, com-
prendiendo un nimero de clases sociales
recién desarrolladas..., a una relacién orde-
nada entre ellas, y simultdneamente, de su-
gerir el juego a través de un mas alto, tota-
lizador, omniinformante principio energéti-
co — este requisito profundamente sentido,
tanto psicologica como sociologicamente,
debe de haber sido realizado con el recono-
cimiento... de la ordenada danza en circulos
de los cinco planetas visibles, del sol y la luna
a través de las constelaciones del zodiaco.
Este orden celestial se convierte entonces en
el modelo de la humanidad en la construc-
cion de un orden terrenal de voluntades co-
ordinadas...

»...los mitos y rituales que han surgido de
esta concepcion de un orden universal... son
sus agentes estructuradores, funcionando
para poner al orden humano en armonia con
el celestial.«(18)

El control preciso y la coordinacion de los
cultivos, irrigacion y rituales estatales, con
calendarios y astronomia en los Andes, con-
trasta con una mas inmediata y espontanea
respuesta a los eventos celestiales u otros
sucesos naturales, todavia posibles en socie-
dades primitivas. El conocimiento astrond-
mico se liga con un diferente tipo de mitolo-
gia, la cual es ahora en parte memoria histo-
rica, en parte la encarnacion de éticas poli-
ticas estatales y también contiene elementos
teoricos que Tom Zuidema describe como
»cientificos«, y que »no estan limitados a un
proposito practico, empirico en una locali-
dad. También expresan un interés mas abs-
tracto, mas alla de la restriccion del espacio
local y el tiempo.«(19) No obstante, en con-
tinuidad con las caracteristicas mitologicas
de las culturas amazonicas, la mitologia
andina aun proyecta en el ciclo explicacio-
nes y reforzamiento de roles y normas socia-

les, como también informacion practica res-
pecto a la agricultura.

En una reciente tesis no publicada, Wil-
liam Sullivan ha tratado de demostrar que,
en sus palabras, »el mito andino es, en un
nivel, un lenguaje técnico disefiado para es-
tudiar observaciones astronomicas de extre-
ma complejidad y para relacionar estas ob-
servaciones con el despliegue de la vida en la
tierra.«(20) Sullivan encuentra, que la infor-

- macién etnografica demuestra una asocia-

cion coherente entre referencias topogra-
ficas terrestres en los mitos, con lugares es-
pecificos en la esfera celestial. En los mitos,
los animales y dioses son establecidos para

. designar estrellas o planetas especificos. El

probd los contenidos astrondomicos putati-
vos de un nimero de mitos en el planetario,
y encontr6 que describian raras convergen-
cias de especificos sucesos celestiales, en dos
fechas significativas, alrededor del 200 AC y
del 650 DC.

Estas dos fechas son ocasiones en las cua-
les, entre otros raros sucesos, la precesion de
los equinoccios aseguraba que La Via Lac-
tea ya no ascendia hélicamente en el solsticio
solar de junio. La precesion de los equinoc-
cios es producida por un tambaleo del eje de
la tierra, una rotacion la cual toma aproxi-
madamente 26 .000 afios. Esto causa que las
estrellas ascendientes caigan lentamente de-
tras del calendario solar si son observadas en
un periodo largo de tiempo. Estas dos oca-
siones fueron consideradas como destruc-
ciones catastréficas del mundo, expresado
en imdgenes de inundaciones, pero también
como momentos de recreacion del mundo
por Wiraqocha. De esta manera un conoci-
miento astrondmico muy preciso esta entre-
tejido con una de las fundamentales ideas de
la religion andina. Los mitos de la Creacion
también indican que en el afio 200 AC

Wiragocha creo el ayllu, la comunidad agricola
que constituye la unidad basica de la civiliza-
cion andina, mientras que en el afio 650 DC
Manco Capac trajo la guerra a la tierra. La
evidencia arqueolodgica indica que la transi-
cion de la caceria y simple horticultura a la
agricultura establecida y la aparicion del
ayllu, ocurrieron alrededor del afio 200 AC,
mientras que el colapso del Imperio Tiahua-
nacan alrededor del afio 650 DC fue acom-
paifiado del desarrollo de la metalurgia lo
que permitié una mas efectiva actividad
guerrera. La habilidad de los ay/lus de vivir
en armonia fue amenazada hasta que el pri-
mer imperio militar en los Andes, el Wari,
paso al frente.

Este es un cuadro muy simplificado de un
sistema muy complejo de astronomia y reli-
gion, cuyo proposito ha sido el de demostrar
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cOémo la observacion celestial, los conoci-
mientos de la historia econdémica y social, la
aseveracion del valor ético del ayllu y de la
responsabilidad politica del estado, estan
entrelazados y codificados en la memoria
colectiva del mito.

En un articulo que compara los mitos y los
ritos en la Amazonia y los Andes contempo-
raneos, el antropdlogo Alejandro Ortiz
Rescaniere considera puntos de similitud y
diferencias entre las dos areas.(21) Para
Rescaniere, la oposicion central entre ellos
se encuentra en la preeminencia del rito sobre
el mito en los Andes, la cual invierte la
preeminencia de la palabra sobre el gesto en la
Amazonia. En los Andes, las fiestas lujosas
contrastan con lo que ¢l ve como la simpli-
cidad relativa de los mitos que las rodean. En
la Amazonia en contraste, mitos ricos acom-
pailan una esfera mucho mas pobre de ritua-
les religiosos.

La cultura Andina de hoy da esa impre-
sion. Joseph Bastien y Richard Schaedel
hacen una observacion similar: »Juzgando
por estudios etnoldgicos contemporaneos,
los sistemas celestes no aparecen prominen-
tes en el sistema simbolico andino del pre-
sente, aunque estudios anteriores indican
una mayor importancia en los tiempos de la
preconquista.«(22) Esto es sin duda debido
al hecho que la esfera mistica/cosmologica
compleja de la cultura andina precolombina
era en gran parte el dominio del clero, de tal
manera que mucho de ésto fue fragmentado
o perdido con la Conquista y después de ella.
Los rituales elaborados persistieron, adap-
tando sus funciones econdmicas, politicas y
religiosas, movilizadoras y autoorganizadoras :
del complejo sistema espacial-temporal de
la civilizacion inca, a las nuevas condiciones
coloniales. Con la deposicion de la casta
inca, el sistema coordinador de creencias,
integral para su gobierno, fue destruido. En
la medida que el sistema econdmico y poli-
tico fue ajustado para convenir los intereses
coloniales espafioles, y el catolicismo fue for-
malmente impuesto, los lazos entre fiestas y
practicas agricolas tradicionales se hicieron
mas tenues; el lazo con politicas estatales fue
roto o se volvid contradictorio. Las fiestas
vinieron a ser ostensiblemente asociadas con
eventos del calendario cristiano, que fueron
substituidos por las fechas astronomicas/re-
ligiosas precolombinas mas proximas aun-
que en realidad se convirtieron, y atn son,
signos de un ciclo anual entendido a través
de una nueva religién andina que es un
sincretismo de creencias precolombinas y
catolicas romanas.(23)

Como la cosmologia precolombina se re-
lacionaba con la integracion politica y terri-
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tonal de la civilizacion andina, y afirmaba la
religion tradicional, amenazaba la hegemo-
nia espafiola. Era por eso un objetivo de una
sistematica »extirpacion de idolatrias« y pa-
recio desaparecer. Pero, como gradualmen-
te va quedando claro, sobrevivio -desaperci-
bida- en un mito aparentemente fantastico y
fragmentario. Para Rescaniere la comple-
mentaridad y las diferencias entre los Andes
y la Amazonia se apoyan en una base tema-
tica comun. La ecologia andina vino a con-
dicionar a una sociedad estratificada practi-
cando una agricultura intensiva, en la cual se
desarrollaron una profusion de roles religio-
$0s y magicos, y una estructura compleja de
ritual religioso. En contraste, la selva engen-
dro sociedades incapaces (hasta tiempo re-
ciente) de evolucionar mas alla de la caza, la
pesca y la recoleccion. En tales sociedades
tribales minimamente estratificadas, la exis-
tencia nomada actia como un impedimento
contra la aparicion de lugares sagrados y la
especializacion necesaria para el desarrollo
de ritos religiosos complejos.

En los Andes, los rituales reafirmaban
constantemente el orden colectivo de una
civilizacion agricola con autoridad jerarqui-
ca, quedando la »sabiduria« del mito en gran
medida como una prerrogativa del clero en
las ciudades templo. En la Amazonia dispar,
los grupos étnico-lingiiisticos mas o menos
autarquicos tenian cada uno (y tienen) sus
propios mitos y ritos, constantemente rein-
ventados y trasmitidos por el shaman, cuya
recia individualidad contrasta fuertemente
con el »oficio« mas rigidamente estructu-
rado del sacerdote. La narracion del mito del
shaman permite la variedad, la unicidad en
cada recuento, la novedad en cada elabora-
cion individual. Es la contraparte religiosa
de las actividades de trabajo y las interac-
ciones sociales, las cuales tienen un caracter
espontaneo y flexible en sociedades primiti-
vas. El mito es constantemente regenerado
por las visiones individuales del shaman; en
su espontaneidad refleja la »suerte« del ca-
zador. En contraste los ritos elaborados de
una civilizacién agricola estan gobernados
por un calendario estricto reflejando la nece-
sidad de regulacion precisa y control sobre
cada uno de los segmentos de una sociedad
compleja. Similarmente la diversidad de ro-
les del shaman en la Amazonia refleja la
carencia relativa de diferenciacion social; en
los Andes, en contraste, las practicas religio-
sas y magicas eran especializadas, asi como
se separaban mas y mas de otras actividades
— productivas, politicas, o militares. Aunque
manteniéndose entrelazadas ultimamente
en la totalidad social, las diferentes esferas se
volvieron relativamente mas autonomas. En

la mitologia referente a la transformacion de
la sociedad primitiva de caza a civilizacion
estratificada, podemos ver la versién andina
de un comtin »momento de solemnidad« en
la historia humana. En la mitologia clasica
griega, la derrota de los Titanes por los dio-
ses del Olimpo, y la resistencia de Prometeo
contra Zeus, abarca esencialmente una con-
tradiccion sentida entre la inevitabilidad de
la destruccion del shaman-cazador por la
- civilizacion y una sensacion de arrepenti-
miento por la pérdida que trae consigo.(24)
Entre estas inmensas diferencias entre las
culturas andinas y amazonicas, no obstante,
se encuentra algo en comun. Esto se puede
+ver en innumerables puntos, pero tomare-
mos un ejemplo notorio para terminar. El
mito andino frecuentemente usa imagenes
arquitectonicas para representar arreglos
celestiales. La imagen de la casa y su derrum-
be en un mito registrado por el cronista
Francisco de Avila(25), puede mostrarse por
contener una comprension de como la pre-
cesion de los equinoccios causa el cambio de
la posicion de los solsticios solares con res-
pecto a las estrellas fijas. El sistema comple-
to de construccion en Cuzco es en un sentido
un »diagrama« o »texto« astronémico. Uno
puede ver un antecedente de ésto entre los
nativos amazonicos como los kalifia de Suri-
nam, quienes construyeron una »mesa« usa-
da en la preparacion de comida siguiendo la
forma elaborada por las posiciones relativas
de las constelaciones (Orion, las Pléyades,
Pegaso, etc.), y construian sus casas sobre el
modelo de Orioén, con hileras de soporte
correspondiendo a las lineas de los solsticios
de verano e invierno y los equinoccios.(26)
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NOTICIAS BREVES

Los proyectos de »aprove-
chamiento de los productos
de la selva« daian, no
ayudan, a las comunidades
Indigenas.

Survival International expresa recelo
sobre Body Shop y Cultural Survival.

El llamado »aprovechamiento de los pro-
ductos de la selva« ha recibido mucha aten-
cién recientemente y es anunciado como de
gran beneficio para la conservacion de la
selva y para los habitantes de la misma.
Aunque no se opone a la actividad comercial
en si misma para los pueblos tribales, Sur-
vival International tiene serias reservas so-
bre el concepto actual de »aprovechamiento
de los productos de la selva«, tanto en la
teoria como en la practica. Survival esta par-
ticularmente preocupada por la seria desvia-
cion de la atencion de los problemas reales
y urgentes que los pueblos tribales enfrentan
hoy. En algunas circunstancias el »aprove-
chamiento de los productos de la selva«
puede en si mismo, ser dafiino.

La actual teoria sobre el »aprovechamien-
to de los productos de la selva« esta basada
en la idea de que si se puede probar que los
productos de la selva (en su mayoria frutas
y nueces) son mas valiosos a largo plazo que
la madera, entonces los gobiernos fomenta-
rian la conservacion de la selva. Aunque esto
suene como una buena idea, los pueblos
tribales raramente se han beneficiado de
semejantes proyectos en el pasado.

Cultural Survival y el Body Shop

La organizacion con base en los EEUU,
Cultural Survival, apoyada por la compaiiia
Body Shop, con base en Gran Bretafia, estan
trabajando en forma conjunta en varios pro-
yectos de »aprovechamiento de los produc-
tos de la selva, y tanto Cultural Survival
como The Body Shop tienen sus propios
esquemas independientes. Uno de los pro-
yectos de Cultural Survival es la promocion
del »Bocadillo de la Selva«, un »snack« con-
teniendo nueces de Brasil (asi como varios
productos no selvaticos). Esto no empezo,
como uno lo puede suponer, como proyectos
de menor escala comprando de los indigenas
locales y pagando precios justos. Las nueces
eran en realidad compradas a través de dis-

tribuidores comerciales normales, no de in-
digenas.

Probablemente el proyecto mas perfilado
de Body Shop es aquel con los indigenas
kayapo de Brasil, quienes tienen contratos
para suministrar los ingredientes para los
cosméticos de Body Shop. Este abril, Pau-
linho Paiakan, uno de los varios lideres kaya-
po, aparecid en una conferencia de prensa
en Londres para anunciar que la tribu ha
acordado suministrar 6.000 litros al afio de
aceites naturales para usar en los acondicio-
nadores de cabello. Como Body Shop mis-
mo ha dicho, es primero y principalmente
una compailia comercial »buscando comer-
ciar«, una actitud que prioriza por encima de
las obras de caridad. Durante algiin tiempo,
Survival, se ha preocupado por la manera
irreflexiva en la cual Body Shop ha tratado
con la tribu kayapo, especialmente como
hace tres afios, cuando Body Shop les pidio
consejos, Survival hizo mucho hincapié en su
insistencia en que cualquier intervencion de-
beria de ser tratada con gran comprension,
tacto y sensibilidad; también que los proyec-
tos mal conducidos, particularmente los que
involucran grandes sumas de dinero, po-
drian facilmente conducir a una division y
una alienacion dentro de una comunidad.

»Ha habido una terrible inevitabilidad so-
bre los problemas que ahora afligen el pro-
yecto de Body Shop y los kayapo. El proyec-
to ha causado grandes divisiones entre los
kayapo, empeoradas por la manera en que
Paiakan ha acumulado una gran riqueza per-
sonal y poder. El aprovechamiento de pro-
ductos de la selva puede ser beneficioso si es
propuesto y controlado por los pueblos triba-
les mismos, en vez de ser impuestos por intru-
sos con objetivos de lucro«, dijo Stephen
Corry, actual Director General de Survival
International.

Problemas con el »aprovechamiento de
los productos de la selva«

La historia muestra que los pueblos tribales
no se han beneficiado a largo plazo cuando
una materia prima de la selva se vuelve va-
liosa para el mundo exterior. Los pueblos
son explotados en su extraccion y la selva es
muy frecuentemente destruida para hacer
lugar para cultivar solamente las plantas re-
queridas. Los mas notorios ejemplos son: el
caucho de la Amazonia, el cual causé la
esclavitud y la muerte de decenas de miles de
indigenas a principios de siglo; y el ratan del
sureste de Asia, el cual en los ultimos afios se

ha vuelto lo suficientemente valioso como
para provocar el talado de areas gigantescas
para el cultivo de ratan, ahora cultivadas por
trabajadores mal pagados — incluyendo los
pueblos tribales a quiénes pertenecian antes
estas tierras.

La filosofia del »aprovechamiento« dice
que los problemas de los pueblos tribales
pueden ser resueltos vinculandolos con los
mercados internacionales occidentales, pero
ignora el hecho que la demanda del produc-
to puede fluctuar y, mas atin, desplomarse.
Al atraer la publicidad, estos proyectos ne-
cesitan tener una ganancia comercial, y des-
vian la atencion del problema real. El pro-
blema real, tal como los pueblos tribales son
uninimes en afirmar, es que sus tierras y
recursos deberian de serles reconocidos co-
mo propios, como declararon en la Confe-
rencia Cumbre de la Tierra la semana pasa-
da:

»Mantenemos nuestros derechos inalie-
nables a nuestras tierras y territorios, a todos
nuestros recursos — por encima y por debajo
— y a nuestras aguas. Afirmamos nuestra res-
ponsabilidad de entregarlos a las generacio-
nes futuras.«

Hay varias causas de la destruccion de la
selva y de los pueblos tribales pero la
colonizacion alentada por el gobierno es la prin-
cipal a largo plazo. Los proyectos de »apro-
vechamiento de productos« si son exitosos,
pueden fomentar a mas colonizadores a bus-
car ganarse la vida en la selva.

»La cuestion real es, para los pueblos
tribales, el de tener derechos de propiedad ade-
cuados sobre sus tierras, para asi poder deci-

Area Kaiapo en Brasil
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dir qué es lo que sucede o no sucede en ellas.
Con el aprovechamiento de los productos de
la selva estan puramente a la merced de la
gran moda occidental. ;Qué pasara con los
indigenas cuando el »Bocadillo de la Selva«
pase de moda?« dijo Fiona Watson, Agente
de la Campafia de Brasil.

Lo que piensan los pueblos tribales

»No reconocemos ninguna ventaja en
nuestra asociacion con Cultural Survival... Su
ayuda concreta... ha sido minima y sus reper-
cusiones negativas han sido enormes. Se ha
mostrado dispuesta a ayudarnos solamente si
westablece las prioridades en lugar de noso-
tros«. La publicidad para los proyectos de
aprovechamiento de los productos confun-
den a la gente (en Brasil) sobre... nuestras
ideas de economias autosustentables en nues-
tras regiones. Cultural Survival revela que el
40% de sus ganancias provenientes de la ven-
ta de los productos serian devueltas a las
organizaciones de base. No hemos ... visto
ninguna devolucion.« Del documento »Eva-
luacion del Proyecto de Comercializacion de
la Selva de Cultural Survivalg, Alianza dos
Poyos da Floresta (Alianza los Pueblos de la
Selva), Brasil, marzo, 1991.

Al final del afio pasado la Confederacion
de Indigenas de la Cuenca Amazodnica
(COICA) también publicé un ataque contra
la organizacion de EEUU, referente a su
interferencia importuna en las organizacio-
nes indigenas. (Informacion adicional sobre
las diferencias entre las politicas de Survival
International y de Cultural Survival son dis-
ponibles a solicitud).

Survival International

Survival International, por su parte, no toma
posicion sobre cual seria el mejor futuro
para los pueblos tribales. Desde su creacion
en 1969, siempre ha sostenido el derecho de
los pueblos tribales de decidir ellos mismos
coémo desean vivir. Survival International no
se opone a la comercializacion como tal.
Précticamente todos los pueblos tribales ya
venden o intercambian algunos productos
localmente — y siempre lo han hecho. Sin
embargo, deben de poder obtener un reem-
bolso justo, y finalmente ésto solo pude ser
asegurado por la propiedad y control de sus
tierras y recursos.

Fuentes: Survival for tribal peoples

(Survival International),
Londres, 12 de junio de 1992. 0

Timor Oriental:
Negocios pendientes

Una grave parodia de justicia se esta repre-
sentando en los tribunales de justicia en In-

- donesia, en donde se han estado realizando

juicios desde febrero, a consecuencias de la
masacre de Santa Cruz, en Dili, el 12 de
noviembre de 1991. Mientras que a las victi-
mas y sobrevivientes del bafio de sangre se
les han dado sentencias de hasta diez y quin-
ce afios, los perpetradores recibieron senten-
cias de un promedio de 12 meses.

Estos juicios civiles y militares son el ulti-
mo capitulo del plan del Presidente Suharto
para suprimir la critica que hundia a In-
donesia a medida que el verdadero horror de
la Masacre de Santa Cruz fue conocido en
todo el mundo. Las primeras dos etapas del
plan resultaron en su favor. Aunque su Co-
mision de Investigacion fue, usando las pala-
bras de Amnistia, »fatalmente defectuosa«,
los gobiernos hicieron cola para elogiar a
Indonesia por aceptar investigar la masacre
aunque el principal objetivo de Suharto era
el de impedir las exigencias de una comision
investigadora independiente internacional
para hacer el trabajo. El Consejo Militar
también cubrid bien a Suharto: al recomen-
dar la remocion de oficiales superiores, algu-
nos de los cuales se les habia mandado a las
universidades de EEUU por un periodo de
estudio, se dio la impresion de que el Presi-
dente estaba dispuesto a humillar al ejército
para satisfacer a sus criticos extranjeros.
Esto también fue visto como »alentador« y
»valiente« por gobiernos interesados en vol-
ver a los negocios como de costumbre. La
masacre puso en peligro el programa entero
de ayuda exterior para Indonesia, lo cual era
tan indeseable para los donantes como para
el destinatario.

Fuentes: Tapol g

Panama: Distribucion de
tierras crea conflicto con
grupos indigenas

La entrega de titulos de propiedad a unos
2.000 campesinos que habitan tierras recla-
madas por grupos indigenas como su territo-
rio ancestral, a generado un conflicto esta
semana entre el gobierno de Panama y los
indios guaymi.

Isidro Acosta, Presidente del Congreso
General Guaymi de la provincia occidental
de Veraguas, dijo que la entrega de tierras a
los campesinos viola los acuerdos anteriores
entre el gobierno de Panama y los grupos
indigenas.

»Esta resolucion fue tomada en la oficina
de la reforma agraria, tras un acuerdo inter-
no con lideres de las etnias, en donde esas
tierras serian respetadas hasta el momento
en que se elabore la propuesta de reserva
para los guaymi, dijo Acosta.

Acosta acotd que la entrega de escrituras
podria ser parte de un fuerte lobby contra el
establecimiento de la reserva y que la deci-
sion del gobierno se produce luego de una
reunion hace dos semanas atras, en que los
lideres guaymi hablaron de los planes para
continuar con la lucha por la reserva.

En ese encuentro, los campesinos que ocu-
paron el territorio ancestral guaymi »se ne-
garon a formar parte de la propuesta de
reserva«. Acosta dijo que unos 10.000
guaymi viven en las montafias centrales de
Veraguas donde se efectuo la distribucion de
tierras.

Segun Acosta, los oficiales estan al tanto
de la prohibicion de otorgar escrituras en las
zonas que son exigidas por los grupos étnicos
como ancestrales y que la accion guberna-
mental »fue un golpe a la propuesta de paz
para una reserva indigena y para las aspira-
ciones del pueblo guaymi«.

Desde 1981, unos 150.000 guaymi han ins-
tado al gobierno panamefio para establecer
una reserva en las provincias de Veraguas,
Chiriqui y Bocas del Toro, las dos ultimas
localizadas junto a la frontera con Costa
Rica.

Durante los Gltimos 13 afios, los latifun-
distas del area bloquearon los esfuerzos para
establecer la reserva guaymi. Acosta dice
que la grave situacion de los grupos étnicos
del pais llama un poco la atencion solo cuan-
do surgen conflictos.

A comienzos de este afio, unos 5.000
miembros de grupos indigenas en el este de
Panama, se levantaron en armas para expul-
sar alrededor de 200 familias que se habian
establecido en la Reserva del Parque Nacio-
nal de Alto Bayano a comienzos de 1990. El
parque, que tiene una extension de 400.000
hectareas, ha sido concedido a los grupos
étnicos en 1974 por el gobierno panamefio.

Fuente: IPS 0



No. 3. julio / agosto / septiembre - 1992

IWGIA

Fiolstraede 10

DK-1171 Copenhague K
Dinamarca
Tel (45) 3312 4724
Fax (45) 3314 7749
Giro Postal 4 17 99 00

Suscripcion Publicaciones IWGIA 1993

PARTICULARES | INSTITUCIONES
US$ | UKE | DKK | US$ | UKE DKK
Newsletter 25 15 175 | 35 22 250
Document + Yearbook 35 22 |25 f5 |30 350

Boletin

Newsletter + Document + Yearbook

50
25

30

350

70

44

500

Documento + Anuario

25

15

175

35

22

250

Boletin + Anuario + Documento

45

28

320

40

430

Adjunto orden pagable a IWGIA (cheque en US$, Eurocheque, giro postal, érdenes
bancarias pagables a través de banco danés)

nombre
(de inst.)

pais

direccion

No. de
teléfono

Por favor cargar a mi

Master Card

Visa Card

Eurocard

la cantidad de US$

No. de tarjeta

fecha de
vencimiento

firma

nombre en la tarjeta
(si es diferente al arriba mencionado)




62

Boletin ITWGIA

Documentos en Inglés

No. 1: Declaration of Barbados. (1971) U$
2,20-

No. 6: René Fuerst: Bibliography of the In-
digenous Problems and Policy of the Bra-
zilian Amazon Region. 1957-1972. (1972)
US$ 3,60-

No. 7: Bernard Arcand: The Urgent Situ-
ation of the Cuiva Indians of Columbia.
(1972) U$ 3,60-

No. 15: Alicia Barabas and Miguel Barto- -

lomé: Hydraulic Development and Ethno-
cide: The Mazatec and Chinatec People of
Oaxaca, Mexico. (1973) US$ 2,90 -

No. 16: Richard Chase Smith: The Amue-
sha People of Central Peru: Their Struggle
to Survive. (1974) U$ 4,30~

No. 17: Mark Miinzel: The Aché: Geno-
cide Continues in Paraguay. (1974) U$ 3,60 -
No. 18: Jiirgen Riester: Indians of Eastern
Bolivia: Aspects of their Present Situation.
(1975) US$ 6,50-

No. 19: Jean Chiappino: The Brazilian In -
digenous Problems and Policy: The
Example of the Aripuana Indigenous Park.
(1975) U$ 2,90-

No. 20: Bernado Berdichewsky: The Arau-
canian Indians in Chile. (1975) US$ 3,60 -
No. 21: Nemesio J. Rodriguez: Oppression
in Argentina: The Mataco Case. (1975) U$
3,60-

No. 22: Jacques Lizot: The Yanomani in
the Face of Ethnocide. (1976) U$ 3,60-
No. 23: Norman E. Whitten: Ecuadorian
Ethnocide and Indigenous Ethnogenesis:
Amazonian Resurgence Amidst Andean
Colonialism. (1976) US$ 3,60-

No. 24: Torben Morberg: The Reaction of
People of Bellona Islands towards a Mining
Project. (1976) US$ 4,60 -

No. 25: Felix Razon and Richard Hens-
man: The oppression of the Indigenous
Peoples of the Philippines. (1976) US$ 4,60 -
No. 27: Peter Kloos: The Akuriyo of Suri-
nam: A Case of Emergence from Isolation.
(1977) U$ 3,60-

No. 28: Ernesto Salazar: An Indian Fede-
ration in Lowland Ecuador.(1977) U$ 4,60-
No. 29: Douglas E. Sanders: The For-
mation of the World Council of Indigenous
Peoples. (1977) US$ 2,20 -

No. 30: Julio Tumiri Apaza: The Indian Li-
beration and Social Rights Movement in
Kollasuyu, Bolivia. (1978) U$ US$ 4,80 -
No. 31: Norman Lewis: Eastern Bolivia:
The White Promised Land. (1978) U$ 2,20-
No. 32: Ermmest G. Migliazza:  The
Integration of the Indigenous People of the
Territory of Roraima, Brazil (1978) U$
2,20-

No. 33: Guatemala 1978: The massacre at
Panzos.(1978) U$ 4,60-

No. 36: Gerald D. Berreman: Himachal
Science, People and »Progress«. (1979) U$
3,20-

No. 39: A. Barrie Pittock: Australian Abo-
rigines: The Common Struggle for Huma-
nity. (1979) US$ 4,30-

No. 40: Torben Retb011: East Timor, Indo -
nesia and the Western Democracies. (1980)
U$ 7,20-

No. 41: Susana B.C. Devalle: Multi-ethni-
city in India: The Adivasi Peasants of Chota
Nagpur and Santal Parganas (1980) US$ 5,40 -
No. 42: Brigitte Simon, Barbara Riester
and Jirgen Riester: I sold Mysel, I was
bought. (1980) US$ 8,70-

No. 44: Paul L. Aspelin and Silvio Coelho
Dos Santos: Indian Arcas Threatened by
Hydroelectric Projects in Brazil. (1981) U$
10,10-

No. 45: Robert Paine: Dam a River, Damn
a People? (1982) US$ 7,20-

No. 46: Nicolas Ifiigo Carreras: »Violence«
as an Economic Force. (1982) U$ 3,80-
No. 47: Klaudine Ohland and Robin
Schneider: National Revolution and Indi-
genous Identity. (1983) U$ 11,60 -

No. 48: Robert Barnes: Whaling of Lem-
bata: The Effects of a Development Project
on an Indonesian Community. (1984) US$
430-

No. 49: Jean Pierre Chaumeil: Between
Zoo and Slavery: The Yagua of Eastern Pe-
ru in their Present Situation. (1984) U$ 5,80-
No. 50: Torben Retboll: East Timor: The
Struggle Continues. (1984) U$ 10,10-

No. 51: Wolfgang Mey: Genocide In the
Chittagong Hill Tracts, Bangladesh. (1984)
U$ 10,10-

No. 52: Kaj Arhem: The Maasai and the
State. (1985) US$ 5,80-

No. 53: Marcus Colchester: The Health
and Survival of the Venezuela Yanoama.
(1985) U$ 8,00-

No. 55: Andrew Gray: And After the Gold
Rush...? Human Rights and Self-Develop-
ment among the Amarakaeri of Southeast-
ern Peru. (1986) U$ 9,40-

No. 56: The Naga Nation and its Struggle
against Genocide. (1986) U$ 10,90-

No. 57: Mariel Otten: Transmigrasi: Indo -
nesian Resettlement Policy 1965-1985,
Myths and Realities. (1986)

U$ 11,60-

No. 58: Self Determination and Indigenous
Peoples. Sami Rights and Northern Perspec-
tives. (1987) U$ 10,10-

No. 59: Carmen Junqueira and Betty Mind-
lin. The Aripuana Park and the Polono-
roeste Programme, Brazil. (1987) U$ 6,30 -

No. 60: Robert Lizarralde, Stephen Beck-
ermann and Peter Elsass: Indigenous Sur-
vival among the Bari and Arhuaco: Stra-
tegies and Perspectives. (1987) U$ 5,80-
No. 61: Pierre Rossel (Ed.): Tourism: Ma-
nufacturing the Exotic. (1988) U$ 11,60-
No. 62: Ward Churchill (Ed.): Critical Is-
sues in Native North America. (1989) U$
11,60-

No. 63: IWGIA (Ed.): Indigenous Self-De-
velopment in the Americas. (1989) U$
11,00-

No. 64: Ticio Escobar: Ethnocide: Mission
Accomplished! (1989) U$ 5,00-

No. 65: Daniela Renner (Ed.): People In
Between. (1990) U$ 8,00-

No. 66: Indigenous Women on the Move.
(1990) US$ 10,00-

No. 67: Indigenous Peoples of the Soviet
North. (1990) U$ 6,00-

No. 68: Ward Churchill: Critical Issues in
Native North America - Volume II. (1991)
U$ 11,60-

No. 69: TWGIA/Inuit Circumpolar Confe-
rence: Arctic Environment: Indigenous Per-
spectives (1991) US 7,50-

No. 70: Andrew Gray: Between The Spice
of Life and the Melting Pot: Biodiversity
conservation and its impact on Indigenous
Peoples. (1991) U$ 7,50-

Video cassettes

No. 1: Volkmar Ziegler and Pierrette Bir-
raux, directors (anthropologist: René
Fuerst) - Indian Summer in Geneva: In-
digenous Peoples from the Americas at the
United Nations (50 min. Switzerland, 1985)
- Grand Prix of the Indigenous Peoples Film
Festival, Caracas 1989.

No. 2: Peter Elsass, director and anthropo-
logist - Earth is our Mother: Arhuaco in
Colombia and Bari in Venezuela

(50 min. Denmark, 1987).

No. 3: Lode Cafmeyer, director (anthropo-
logist: Gustaaf Verswijver) - Green Puzzle
of Altamira: Kayapo in Brazil and Yami-
nahua in Peru (50 min. Belgium, 1989).
No. 4: IWGIA-ACACIA Prods., - Bang-
ladesh, Chittagong Hill Tracts - what fu-
ture? (UK, 1989).

Documentos en Castellano

No. 1: Ricardo Falla: Masacre de la Finca
San Francisco Huehuetenango, Guatemala
(17 de Julio de 1982).

Septiembre 1983. US$ 9.00-

No. 2: Robert Barnes: Pesca de Cachalote
en Lembata: Consecuencias de un Proyecto
de Desarrollo en una Comunidad Indonesia.
Julio 1984. U$ 4.30-

No. 3: Jean Pierre Chaimeil: Entre el Zoo y



No. 3 . julio / agosto / septiembre . 1992

la Esclavitud: Los Yagua del Oriente Perua-
no en su Situacion Actual.

Noviembre 1984. U$ 5.80-

No. 4: Torben Retb011 (red.): Timor Orien-
tal: La lucha continia. Mayo 1985. U$ 10.10-
No. 5: Andrew Gray: $60Y después de la
fiebre del oro...? Derechos Humanos y Au-
todesarrollo entre los Amarakaeri del Su-
deste de Pert. Diciembre 1986. US$ 9.40-
No. 6: Carmen Junqueira & Betty Mindlin:
El Parque Indigena Aripuana y el Programa
Polonoroeste. Junio 1987. U$ 6.30-

No. 7: Pierre Rossel (red.): Turismo: La
Produccién de lo Exético. Junio 1988. U$
11.60-

No. 8: K.R. Chowdry, D.V. Subba Rao, G.
Krishmurthy y G. Narendranath: A la Som-
bra del Dique Srisailamico. Diciembre 1988.
No. 9: Susana B.C. Devalle El Colegio de
México: La Problematica Indigena en el
Pacifico. Junio 1989.

No. 10: Autodesarrollo Indigena en las
Américas. Actas del Simposio de IWGIA en
el 460 Congreso Internacional de Ameri-
canistas. Diciembre 1989. U$ 11.00-

No. 11: Mujeres Indigenas en Movimiento.
Julio 1990. US$ 10.00-

No. 12: Pueblos Indigenas del Norte Sovié-
tico. Julio 1990. U$ 6.00-

No. 13: Mauro Leonel: Carreteras, Indios y
Ambiente en la Amazonia - del Brasil Cen-
tral al Océano Pacifico. 1992. U$ 13 -

IWGIA BOLETIN
ISSN 0105-556x

IWGIA (Grupo Internacional de Trabajo sobre Asuntos Indigenas) es una
organizacion internacional e independiente que se dedica a investigar la
opresion sufrida por los pueblos indigenas

IWGIA publica la serie DOCUMENTOS IWGIA en castellano y en
inglés; el BOLETIN IWGIA (en castellano), y el IWGIA NEWSLETTER
(en inglés) aparecen cuatro veces al afio. Los editores agradeceran toda clase
de sugerencias y contribuciones a las publicaciones IWGIA.
Los precios de suscripcion para 1991 son los siguientes:

Instituciones  Particulares
Boletin: USS 35.- USS$ 25.-
Documento + Anuario: US$ 35.- USS 25.
Boletin + Anuario + Documento:  1JS$ 65.- 1JSS§ 45.

Los pagos deberan ser extendidos a nombre de:
IWGIA, Fiolstraede 10, DK — 1171 Copenhague K, Dinamarca
Tel.: +45 33 12 47 24; Telefax: +45 33 14 77 49
Giro Postal: 4 17 99 00

Consejo Internacional de IWGIA:

René Fuerst — Presidente, Georg Henriksen — Vice Presidente, Karen
Bundgaard Andersen, Teresa Aparicio, Jens Dahl, Andrew Gray, Aud
Talle, Espen Weehle y representantes de los grupos nacionales en Dinamar-
ca, Suecia, Noruega y Suiza.

Comité Ejecutivo:

René Fuerst, Georg Henriksen, Teresa Aparicio, Jens Dahl,

Karen Andersen.

Secretariado Internacional de IWGIA:

Directores Ejecutivos: Jens Dahl, Teresa Aparicio (Afio Sabatico).
Investigador: Andrew Gray

Asesor (América Latina): Alejandro Parellada

Secretaria de Direccion: Lola Garcia-Alix

Administracion: Karen Bundgaard Andersen

Publicaciones: Mario Di Lucci, Alejandro Parellada

Colaboradores: Jorgen Abelsen, Karen Degnbol, Anna Farreli, Christian
Hagen, Jette Howalt, Andria Iskov, Mayté Lomelin, Claus Oreskov, Lise
Rievers, Eva Osterkilde

Agradecemos la reproduccion 'y distribucion de la informacion contenida en
los Boletines y Documentos IWGIA siempre y cuando sean citadas las
fuentes. Sin embargo, para la reproduccién total de un Documento o
Boletin, es necesario el consentimiento de IWGIA de acuerdo a nuestros
derechos de propiedad literaria. Las opiniones expresadas en las publicacio-
nes IWGIA no reflejan necesariamente las del Grupo de Trabajo.




En este numero

g

1. Brasil 3. Canada 5. Méjico 7. Pert
2. Ecuador 4. Estados Unidos 6. Guatemala 8. Uruguay

GRUPOS NACIONALES

Copenhague: Oslo: Moscii:
c/o IWGIA Secretariat c/o Arne Thomasen c/o Alexander Pika
Fiolstraede 10 pb 20. Blindern U. Vejernaja 36, K.2, KV.93,

I ‘n ’GI A DK-1171 Copenhague K N-0313 Oslo 3 119501, Mosci
Dinamarca Noruega Rusia

Zurich: Lund: Geotemburgo:
c/o Ethnoligisches Seminar der c¢/o Friedman c/o Dep. of Social Anthropology
Universitét Ziirich Sociologiska Institutio- Brogatan 4
Freiensteinstrasse 5 nen S-413 01 Gotemburgo
CH-8032 Zurich Box 114 Suecia
Suiza §-221 00 Lund
Suecia

IWGIA GrRUPO INTERNACIONAL DE TRABAJO SOBRE ASUNTOS INDIGENAS

The International Secretariat of IWGIA, Fiolstraede 10, DK-1171 Copenhague K, Dinamarca
Phone: +45 33 12 47 24, Telefax +45 33 14 77 49

Christ Fotosats / Scantryk
Version Digital 2005 - Victor Toledo Llancaqueo mistensen Fotosats / Scantry



	page 1
	page 2
	page 3
	page 4
	page 5
	page 6
	page 7
	page 8
	page 9
	page 10
	page 11
	page 12
	page 13
	page 14
	page 15
	page 16
	page 17
	page 18
	page 19
	page 20
	page 21
	page 22
	page 23
	page 24
	page 25
	page 26
	page 27
	page 28
	page 29
	page 30
	page 31
	page 32
	page 33
	page 34
	page 35
	page 36
	page 37
	page 38
	page 39
	page 40
	page 41
	page 42
	page 43
	page 44
	page 45
	page 46
	page 47
	page 48
	page 49
	page 50
	page 51
	page 52
	page 53
	page 54
	page 55
	page 56
	page 57
	page 58
	page 59
	page 60
	page 61
	page 62
	page 63
	page 64
	tapa.pdf
	page 1




