LA SABIDURIA DE LA MODESTIA. La sabiduria de la tierra. La sabiduria del silencio. La sabiduria del tiempo.
Todo eso es laVida. Para los pueblos originarios que se conforman con estar y o con ser. Este es un libro
para aprender. Un libro que se mete por las venas y las arterias de la sabiduria. Los pensamientos de
Timoteo Francia, un gom. Toba, segiin nosotros. Cazaba fiandies pero queria ser maestro.Y lo fue, maes-
tro de todos en su rancho de paja y adobe. El corazon comunitario del ser indigena en relacion con el
entorno. El entorno es su vida: el verde, las hojas, el abrigo de los arboles, los sonidos, el coro de todo lo
que lo rodea. Es su familia junto a su familia humana. El durar en ese entorno es gozar. Tal vez el gozo
fundamental y Ginico que puede sentir el ser humano. En este libro esti todo eso. Desprende sabiduria.
Hoja tras hoja va recuperando los sonidos de la naturaleza, el nacer, el permanecer, el observar y escuchar
el gran escenario y luego morir, asi, como fin logico.

Quienes han compuesto este libro han logrado precisamente eso: adentrarnos en el pensamiento
de un gom.Y frente al observar y estar, el actuar y el ser de los conquistadores disfrazados de cristianos.
Timoteo, un sabio de la sencillez, con la sabiduria infantil, pura y por eso profunda, frente a nuestro inte-
lecto, nuestra creida superioridad trabajada con formulas escritas y experiencias repetidas que de poco nos
sirvieron para llegar a ser humanos.

La terra, la naturaleza, aprender de ella. La vida. No negarla, no pisotearla, no calcular los réditos
de su explotacién mortifera. Y don Timoteo nos pregunta, con toda la profundidad de la inocencia:
“;co6mo pueden los hombres pretender ser los propictarios de la tierra si sus vidas son mucho mis breves
que la vida de la tierra?”.

Este libro nos abre otro mundo, ese mundo que los occidentales y cristianos hemos menospreciado.
Un libro para aprender. Una especie de camino a la sabiduria con murmullos de pijaros y de plantas que

crecen para estar y mirarnos en silencio. Para ensefiarnos lo eterno.

OsvaLDO BAYER

SBN 978-987-27338-1-0

I
9178987 7338M

RUMBOSUR
ASODCIACION CHIVIL ’mlA

23

n =
i
By

Timoteo Francia
Florencia Tola

Timoteo Francia / Florencia Tola

REFLEXIONES
DISLOCADAS

Pensamientos politicos y filosdéhicos gom

PRSI




.'\\\ ‘}‘ ‘ .-.
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NOTA PRELIMINAR

La presente obra ofrece un didlogo inédito entre las reflexiones de un gran pensa-
dor toba sobre sus tradiciones ancestrales y la modernidad, y aquellas de investigadores
especialistas en diversos Ambitos de las ciencias humanas y sociales que brindan sus ob-
servaciones acerca de la mirada indigena. En este juego de miradas cruzadas, la obra permi-
te comprender tanto desde el interior como desde el exterior los pensamientos de Timoteo
Francia, hombre excepciconal por su sagacidad, reflejando la visiéon de los Qom actuales so-
bre su saber, su historia y su devenir, en la situacién tan fragil y, tan a menudo, dramatica
como es la que viven ellos y los pueblos amerindios en general. Los textos propuestos articu-
lan un muy rico conjunto de reflexiones sobre los Qom y las sociedades indigenas a cerca de
diversos aspectos de la vida social, la cultura y su engranaje en el mundo moderno. El libro
redne textos sobre la politica, la filosofia, la historia, la lengua, la educacién y el derecho.

Valentina Vapnarsky
Directora del centro EREA du LESC
(UMR7186 — CNRS/Université Paris Ouest}




INTRODUCCION

Acerca de Timoteo Francia

Ya pasaron tres afios desde que Timoteo Francia no est4 mds en este mundo. Sin em-
bargo, todos los que lo quisimos sabemos que €] atn estd en nosotros, en nuestra memoria,
en nuestra esperanza, en nuestros corazones. Es cierto que Timoteo se fue, sin embargo,
quedaron sus ensefianzas, sus pasos, sus palabras; palabras que con tanto cuidado, perse-
verancia y ahinco se dedicé a escribir en un intento por fijar las ideas que le iban surgiendo
cuando transitaba por multiples mundos de conocimiento. Son esas palabras las que tan
generosamente é] me legd y su familia en un acto de confianza me entrego en el 2008, dias
después de su muerte. Ellas son un tesoro, el tesoro que Timoteo cred durante toda su vida,
un compendio de broncas, tristezas, alegrias y esperanzas plasmados en reflexiones, sabe-
res, pensamientos e historias. En fin, palabras en las que él estd, palabras que son él y que lo
traen de regreso, tan vivo y tan actual, al presente, Frente a tantas injusticias sobre las que
Timoteo no se cansé de reflexionar, este fluir de su discurso es un intento desesperado por
hacerse oir, por cambiar la historia, por vivir,

Timoteo Francia es un filosofo gom (toba) que nacié en la antigua misién franciscana
Laishi, ubicada en el este de la provincia de Formosa, en el Gran Chaco, el 3 de julio de 1965.




Fue el primer hijo de Hermenegilda Lépez vy Zenén Francia. Cuando era nifio solia trabajar
en las cosechas de algodén en la provincia de Chaco junto a su familia. “Era muy trabajador
mi hijo, acompafiaba a su papa, ademaés era mariscador [cazador]”, relata con voz profunda
Hermenegilda. Cuando terminaba la época de cosecha, Timoteo regresaba a Laishi con su
familia, donde cursé parte de la escuela primaria. Luego se trasladaron a Pampa del Indio
(Provincia de Chaco) y alli continué sus estudios. Hacia 1980, se instalaron en el barrio pe-
riurbano de la capital formosefia, Namgom. “Asi noma4s, sin tierra, era mi marido”, recuerda
Hermenegilda, “y la gente que tiene tierra la mezquina. Pero nosotros no peleamos por la
tierra”.
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Poblaciones indigenas hasta mediados del siglo XVIII
{Atlas Histérico del Nordeste Argentino)

Estas palabras de Hermenegilda —quien sorpresivamente también se fue dias atras a
los 65 afios de edad- me impactaron por su franqueza y porque reconoci en ellas a Timoteo,
quien seguramente influido por la situacién vivida por su familia y por tantes otros gom,
reflexiond y actud —contrariamente- motivado por la esperanza de que algin dia los gom
pudieran recuperar su territorio ancestral.

Timoteo termind la escuela secundaria en el afio 1988 en Namgom. Su madre recuer-
da que “el maestro notaba que €l era inteligente. El tenia mucho estudio pero nunca consi-
guib trabajo. Después se pusora estudiar para maestro con la esperanza de entrar a trabajar
en la escuela, asi me estaba contando 81",

En 1993 sus padres construyeron una Iglesia pentecostal {La Voz del Cielo) en Na-
mqom y se mudaron cerca de la misma. Instalados en la Manzana 16, Timoteo, Israel Alegre
y otros lideres crearon la Asociacién Civil Lucio Rodriguez con miras a luchar por los dere-
chos humanos y territoriales de los gom. En el afio 2000 Timoteo se convirtié al Evangelismo
(El Evangelio, para los gom), entregdndose en la Iglesia de su padre.

Ademas de dedicarse a la lucha politica, salia siempre a cazar fiandiles y otros ani-
males cuyas plumas y cueros vendia a los criollos. En invierno solia morenear, es decir,
recolectar un tipo de pez que los criollos compran ya que lo utilizan como carnada. Otra de
sus actividades era la confeccién de sombreros y canastos con hoja de palma. Cuando se iba
al monte a mariscar (cazar, pescar y recolectar), regresaba generalmente con un pez llamado
cascarudo o poxegosoxoi que, junto con la carne de fiandi (maiiic lapat) y de tati (tapinec
lapat) constituia su alimento preferido. ‘Tenemos que valorar nuestros alimentos’, decia a
sus hermanas. Preparaba entonces sopa de pexogosoxoi y molo (harina hervida) con carne
silvestre. Rogshe chec na pollo, gomi na tapinec, expresaba con su habitual sentido del hu-
mor ya que sostenia que el tatd es para los gom lo que el pollo para los blancos.

Hacia el afio 2001, Timoteo enfermé de tuberculosis y fallecié el dia 4 de octubre del
2008 en el Hospital Central de la ciudad de Formosa, luego de que fuera internado tras una
recaida. Sus hermanos y sus padres lo acompaiiaron durante sus dltimos momentos.
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Sobre esta iniciativa

El presente libro contiene las reflexiones escritas por un filésofo gom entre la déca-
da del 80 y el 2008 acerca de la politica, la filosofia, la historia, la lengua y el derecho. Este
texto constituye también un ejercicic antropoldgico que pretende poner en movimiento sus
reflexiones acerca de los pensamientos-emociones y sobre las relaciones en general. Nume-
rosas veces Timoteo expresé la idea de la interconexién entre persenas que mutuamente se
influyen visualizandola en la fmagen de corazones unidos por lazos invisibles, al margen del
tiempo y del espacio. No hacia falta avisarle que iria a visitarlo. El casi siempre lo sabia,
ya sea porque los péajaros le llevaban la noticia o porque nuestros corazones (sede de las
emociones-pensamientos) estaban imperceptiblemente unidos. Mas de una vez me recibid
diciéndome: “te estaba esperando”.

Esta idea de la interconexion entre los seres humanos —y no-humanos también- que
no es mas que una expresion de la desterritorializacién de la persona propia de otras onto-
logias, extiende a su vez multiples lineas de fuga. Una de ellas es la que me generé la idea
de que este libro, para que fuera un verdadero homenaje, debia poner en marcha o activar
el movimiento entre mundos, filosofias, antropologias y cosmologias diferentes. S6lo asi su
pensamiento en movimiento dejaria huellas y permitiria extender nuevas lineas impercepti-
bles entre los corazones.

Motivada por las palabras que Timoteo sembré mientras lo escuchaba -0 quizas
mientras no lo escuchaba, da igual- convoqué a diferentes especialistas quienes, desde su
propio lugar, su bagaje, sus experiencias y saberes, podian ser receptivos a las palabras del
filésofo indigena v dejar brotar una huella, un trazo, otra palabra. Otra palabra, es decir, otra
mirada sobre el mundo, sobre un mundo que seguramente no sea ni haya sido el mismo para
Timoteo Francia.

Este intento no es diferente del trabajo que él realizé toda su vida cuando, en la
soledad de su rancho de palma y adobe, escribia y reescribia palabras, frases, fragmentos.
“Cuando trabajamos”, decia el filésofo francés Gilles Deleuze en sus Didlogos de 1977, “esta
mos inevitablemente en una soledad absoluta {...). Solamente, es una soledad extremadamen
te poblada. No poblada de suefios, de fantasmas o de proyectos, sino poblada de encuentros”.
Timoteo se llenaba de folletos, libros, apuntes, leyes, tesis, Biblias, diarios. No porque ellos
tuvieran valor en si mismos, sino porque estos escritos le permitian reflexionar, conocernos



y. a la vez, distanciarnos. Si bien habia crecido en una tradicién en la que la oralidad es el
modo de trasmitir el saber, la experiencia y la historia, él reescribia fragmentos de aquello
que ameritaba ser fijado. La escritura le permitia paradéjicamente no sélo exteriorizar su
mundo hecho de oralidad, sino pensarnos y retenernos para apropiarse de sentidos ajenos y
dislocar asi su propia reflexion.

Su libro-pensamiento esta hecho de fragmentos de é] y de otros, de multiples otros
que no estan y que vivian en él en tanto que eran su pasado y su historia como gom. También
estd hecho de otros que, fuera de él, ameritaban ser absorbidos por su voracidad de cono-
cimiento. Su pensamiento es una sintesis de encuentros porque él mismo era un camino de
encuentros. “Encontrar es capturar, es volar” (Deleuze), y él lo logrd a través de la escritura
solitaria, aunque densamente poblada.

Este libro evoca sus practicas intertextuales y est4 inspirado en ellas y en pensa-
mientos que se encadenan y se fusionan y cuyo devenir mismo hace que ya no sean ni de
unos ni de otros. Como expresaba el pensador francés Roland Barthes en 1977, un texto es
un “tgjido de citas tomadas de innumerables centros de cultura”. De ahi que la unidad del
mismo no radique “en su origen sino en su destino”. Esperamos, por ello, que las palabras de
este libro -pensado como un dialogo abierto y creativo de miradas que se cruzan y de senti-
dos que se dislocan- tengan el poder de conectar los mundos que nos habitan y que habita-
mos, tejiendo redes invisibles que quizds dejen huellas en otros seres, visibles o invisibles,
incluso en Timoteo quien, desde algin lugar, sonrie ante este intento de unir corazones.

Timoteo Francia: El pasado habita en nuestro presente. Es el que nos hace sentir
competentes frente a las otras culturas, schre todo ante aquella que se cree mas alta, 1inica,
sabia. La que tiene todo y considera marginales a quienes estamos fuera de ella. Mientras
conservemos nuestra cultura nos sentiremos capaces de debatir e intercambiar con otros
seres poseedores, tal vez, de otra sabiduria. La nuestra no nacié hace poco. Es milenaria,
viene de siglos atras y todavia tiene vigencia. Nuestras practicas y costumbres del presente
responden a ella.

Mariela Rodriguez: El poeta espafiol Gabriel Celaya maldijo “la poesia concebida
como un lujo cultural por los neutrales que lavindose las manos se desentienden y evaden...
la poesia de quien no toma partido hasta mancharse”. Nunca lei este poema que escucho
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con regularidad desde mi adolescencia, sino que me ha llegado a través del registro oral,
no del modo tradicional, sino en un cassette de Paco Ibafiez. Inversamente, las palabras
disparadas por Timoteo, las palabras de otros en las de Timoteo, dejaron de ser oralidad
para convertirse en escritura y, a su vez, es factible que algunos de sus fragmentos vuelvan
a ser transmitidos de boca en boca. Quizas su texto se vuelva herramienta no sélo para otros
pueblos indigenas, sino también para agentes estatales, docentes, periodistas, cientificos,
etc. Las “herramientas del amo” (Audre Lorde} asi como las herramientas de los subalternos
cambian con el tiempo, se reciclan, se deterioran, se funden unas en otras. En el marco de
una investigacién-gestién comprometida, apunto a que la “antropologia-herramienta” -tal
como la “poesia-herramienta” del poeta espafiol- deje de ser latigo del amo para volverse
“arma cargada de futuro”, un arma contra la discriminacién, el colonialismo, el racismo y
—-especialmente- contra la indiferencia y la pasividad.

El trabajo de edicion de estos Escritos péstumos consistio en revisar sus miltiples
textos, transcribirlos, encontrar las vinculaciones y, en funcién de éstas, establecer los ejes
que estructurarian el libro. Dichos ejes son: la politica; la filosofia territorializada; la his-
toria y el tiempo; la palabra y la educacién; las leyes estatales, las consuetudinarias y la
normativa indigena. Luego de organizar el material en base a estos ejes, sus escritos fueron
revisados con la intencién de que la gramatica, la sintaxis y la ortografia no entorpecieran la
lectura. En algunos casos, cambié el orden de las palabras o modifiqué levemente la escritu-
ra, sin alterar el sentido que Timoteo queria trasmitir. Ademas, considerando que a lo largo
de casi treinta afios se dedicé a escribir y que a pesar de que sus reflexiones giren en torno a
los mismos problemas su escritura fue fragmentaria y ligada a los talleres a los que asistia,
a los cursos, asambleas y acontecimientos politicos, nos hemos permitido hilar parrafos que
tratan sobre los mismos temas pero que se encontraban en papeles o cuadernos diversos.
Como expresan Deleuze y Guattari, “los conceptos filoséficos son todos fragmentarios que
no se ajustan unos con otros, puesto que sus bordes no coinciden. Mas que componer un
rompecabezas, ellos nacen de dados lanzados al azar”. Practicamente, en ningtin caso he
anadido palabras o conceptos que no estuvieran presentes en sus manuscritos o alterado los
sentidos que €l les dio. A partir de la lectura de los mismos, se puede apreciar el conocimien-
to fino y el manejo apropiado que tenia de conceptos como multiculturalismo, autonomia,
preexistencia, espiritualidad, libertad, armonia, filosofia.
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Abuela, padres y hermanos de Timoteo
Foto provista por sus hermanas en 2011

Timoteo, dos de sus hermanas y sobrinos
Foto provista por su madre en 2010

Todo nuestro amor fue para nuestro hermano mayor

Cuando Timoteo se fue, como si fuera que nos quedamos huérfanos de padre y él
nada mas era nuestro hermano. Era nuestro hermano mayor. El siempre estaba. Cuando no
nos pasaba nada, cuando estdbamos sanos, €1 era un hermano mayor, pero cuando se venia
una enfermedad, él estaba ahi, siempre a nuestro lado. A cada rato venia, preocupado por si
se nos fue la fiebre o si ya empezdbamos a comer. Preocupado siempre. £]1 era mis que un pa-
dre. Mi papé es mi papa. Mi pa;pé cuando se preocupa hasta tiene un limite su preocupacion,
Pero mi hermano le pasaba, en las preocupaciones, a mi papa. Parecia un padre. Y esto siem-
pre yo recuerdo de él. Y cuando se fue parece que nos quedamos solos, sin padre. Nuestro
padre estd vivo todavia. Pero Timoteo siempre nos aconsejaba. En la iglesia, él nos ensefiaba,
él estaba siempre ahi. Un problema, una enfermedad, é! estaba aconsejando.

El se fue sin que yo le dijera una palabra para animarlo. Porque yo nunca le dije una
palabra de aliento, nunca. Nunca me atrevi a decirle ‘fuerza hermano en lo que usted esta
haciendo que es hermoso’. Nunca me atrevi porque él era demasiado sabio. Cuando él estaba
sentado, no habia palabras. E]1 hablaba y hablaba, ensefiaba. Daba consejos.Y yo parecia que
volvia a ser una nenita a su lado y toda mi inteligencia se borraba delante de él. Parecia que
yo me achicaba cuando él estaba hablando porque él pasaba a todos en inteligencia. Todo,
veia las cosas, hasta lo que es de la familia, las cosas que a veces no vemos, él veia, todo. Por
eso que cuando él se fue yo lloré mucho. Demasiado lloramos.

El otro dia cuando fallecié mi mama parece que tenia una tristeza mi corazén. Tenia
un llanto dentro de mi corazén, pero lo que no tenia era mds ldgrimas porque todas las 14-
grimas que yo derramé fueron por mi hermano. Todas fueron para él. Las primeras ldgrimas
que nunca lloré, todas fueron de mi hermano. El otro dia cuando fallecié mi mam4, hasta yo
misma me di cuenta. 5i. Yo pensé ‘s;por qué no puedo llorar? En mi corazdn estoy llorando,
pero ;jpor qué o puedo tener lagrimas?’. Lloré pero no bastante, no todo el dia. Un poco no-
mas. Me quedé mal por mi mama4, pero yo me di cuenta que todas nuestras lagrimas fueron
para nuestro hermano mayor que se llevé todo, parece. Ahora estamos mal por mi mama,
pero de llorar, llorar todo el dia, no. No tenemos lagrimas, Yo, por mi parte, yo no tengo lagri-
mas. Me sorprende. Todo nuestro amor fue para nuestro hermano mayor.

Cuando €l se fue, no sabiamos qué hacer, no sabiamos ddnde ir, con quién hablar.
Nuestros padres, mama y pap4, parece que se volvieron nifios, no sabian qué hacer. Ellos




lloraban, lloraban. Después de unos meses, superaron la partida de mi hermano. Ahi recién
comenzaron a tener fuerza. Comenzdé a levantarse otra vez la familia, comenzaron a pensar
por nosotros, los que quedamos. Hasta ahora no podemos sacar esa tristeza que tenemos por
nuestro hermano, porque él era joven todavia. Parece injusta su muerte.

%1 cuando estaba sufrié mucho. El que mas sufrié de la familia fue mi hermano, De
nosotros, de los ocho, el que mds sufrié fue mi hermano Timoteo. Yo no entendia. A veces para
mi era injusto porque él era inteligente, él era sabio, él era el que pensaba por nosotros. Para
mi es injusto porque antes de partir sufrié bastante. Se quedé sin nada. A lo mejor Dios quiso
asi o por obra del diablo, a lo mejor. No podiamos verlo asi, sufriente, Desde que tuvo sus
hijos empezd a enfermarse, comenzé la enfermedad que él tenia. Antes de irse, durante todos
los meses comenzd a llorar. A veces no podiamos mantenerlo porque parece que se vino una
gran pobreza ac4, a nuestra casa; un hambre. Habia miseria acd. Hasta nosotros no podia-
mos mantener a nuestros hijos. Habia una miseria, un hambre. Nosotros no entendiamos.
A nuestro hermano mayor teniamos que cuidarle pero no podiamos darle de comer porque
todo lo que nosotros comiamos €] no podia comer. Era muy delicado el mantenimiento de él.
Nosotros no podiamos hacer nada.

El empezo a llorar, Gltimamente. Se desesperaba en la enfermedad, ya no aguantaba.
Decia que ya no podia mas. Hasta le decia a mi hermano ‘no sé si voy a tener fuerza para
seguir, no aguanto’. Asi decia, Parecia una tortura toda la enfermedad de él. Lo dej6 en la
pobreza. Hasta ni un poquito de carne podiamos conseguir. Hasta teniamos que estar men-
digando un poguito de harina para que coma. Parece que todas las puertas de la bendicién
se cerraron para nuestra familia. Mds con nuestro hermano enfermo. El cobraba un Plan Na
cional (Jefas y Jefes de Hogar) y hasta eso le cortaron. El era el hombre mds pobre de ac4, del
Lote. No tenia nada. Nada més una cama, una mesita para poner sus libros y unos cartones
llenos de libros. Eso es todo lo que tenia él. Aparte de eso, no tenia nada. Cuando le cortaron
el plan empez6 la tortura para nosotros, no sabiamos qué hacer, porque con eso se mantenia
mi hermano. Lioraba él, Horaba mucho. Delante de nosotros no demostraba que sufria, se
hacia el fuerte, pero cuando estaba en su casa y nos ibamos, veiamos que él lloraba, lloraba.
Era el mas humilde, el més pobre pero era el mds fuerte, el mds valiente.

Cuando él estaba agonizando, me dijo ‘hagan lo que mas les parezca bien, no me voy
a oponer, llevame al hospital’. Los ojitos parece que se perdian ya, parece que se apagaban,
no tenian mas brille. ‘Hagan lo que quiera’, bajé los brazos. Lo llevamos y cuando llegamos
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al Hospital entramos a la guardia. ‘Ahi ya van a hacer su obra los doctores’, dijo, ‘que hagan
lo que quieran’. Y euando llegamos los doctores veian que €l era flaco, todo huesito, y le pu-
sieron en una camilla metdlica. Mds sufrié cuando llegé al hospital. Desde la mafiana hasta
la tarde en la camilla metdlica. Se quejaba, ‘me duelen mis huesos’. Acd lo tratdbamos como
un bebé. Me mird y me dijo ‘;viste por qué no queria venir aca? No aguanto méas y otra vez
me hacen sufrir. Tanto tiempo sufro, llego aca y sufro mas’. Me miraba. Hasta lloré. Llord y
me dijo ‘tenés que ser fuerte’ y era ¢l el que estaba agonizando. Me iba y pedia a los doctores
si me pueden poner un colchén y nadie queria atenderlo. Ahi nomas lo dejaron tirado. ‘Valor’,
me decia, 'y se sonreia’. ‘Valor’, me daba fuerza. ‘Tenés que ser valiente y seguir asi, nunca
tengas miedo. Anafiaxat yagaya'. Se sonreia como queriendo disimular su sufrimiento. A la
noche llegé mi hermana Rogelia y mi papéa. Me tuve que ir pero mis pensamientos estaban
con él. Sali de ahi, triste me fui. Cuando me fui de ahi, empez6 a entrar en coma. Mi hermana
vio cémo sufrié. Cuando ya estaba queriendo entrar en coma gritaba ‘mamad, papa’, pedia,
llamaba. Después de eso entrd en coma y nunca mas escuchamos la voz de él.
Pienso que es muy injusto.

Zulema Francia
Namgom, julio 2011

Hasta sus padres quedaron como huérfanos. No sabian qué hacer ni c¢émo hacer las cosas.
Cuando se fue sentimos miedo. Teniamos miedo. Nos quedamos solos. No sabiamos qué ha-
cer. Hasta papa y mama quedaron huérfanos.

Rogelia Francia
Namgom, julio 2011




Florencia y Timoteo en Namgom (2000)

Del corazén y la muerte o la eternidad de los lazos

Bajo del remis, domingo 5 de octubre del 2008. Calor en Namgom. Me reciben dos
hombres, pastores o0 miembros de la iglesia evangélica. No reconozco nada. Sélo miro la
iglesia en donde sé que esta su cuerpo, su cuerpo débil y flaco. Su cuerpo muerto. No dejo
de preguntarme ;por qué te fuiste? Tu vida, tantas cosas por hacer, tanta lucha por luchar,
tantas ganas de vivir. Alabanzas, palabras de alabanza, de consuelo, gloria a Dios. Nada me
llega. Solo quiero ver a Timotto. Acercarme, pero ;a qué?, si Timoteo ya no estd. No queda
nada. S6lo su cuerpo...

Entiro en la iglesia. Se acerca Zenén. Me abraza. “Ya se fue, hermanita, ya se fue”, me
dice, a modo de consuelo. Me conduce hacia un cajén austero en el medio de una iglesia en
donde nada decora las paredes de adobe. S6lo una maceta con una flor naranja al lado de
una vela. Piso de tierra, personas paradas a los costados de las paredes mirando hacia el
cajén pero sin ver. Hombres a un lado, mujeres al otro. Nifios descalzos, sollozos. No distin-
go, mi mente esté ofuscada. Me acerco a él, lo veo, no es él. Es un cuerpo inerte, hinchado.
Hay sudor. No es sudor. Hay un barbijo, su boca tiene un barbijo. Me acerco, le miro su signo
distintivo, su lunar en la frente, lo reconozco por su marca. Si no fuera por eso, nada me in-
dicaria que ese cuerpo es Timoteo. Sus ojos cerrados estdn hinchados, su cabeza inclinada
hacia un costado, su pelo negro esta mojado. Lo cubre una manta blanca, una linda manta
blanca cubre su cuerpo o lo que queda de él. Tan desprotegido, tan pequefio, tan flaco. Tan
muerto. “Timo estoy con vos, siempre voy a estar con vos”, atino a decirle. No sé qué hacer,
si tocarlo o no, si acercarme, si me mantendré en pie, si resistiré ese momento. Palabras,
lamentos, gente inmovil mirando. Otros sentados, nadie dice nada. La mamé mira al vacio,
Zendn imperturbable.

¢Y yo? ;Por qué tan lejos? jPor qué pensé que Timoteo se curaria de esa tuberculosis
mal tratada? No pude ver su pena, su tristeza mas profunda. Yo que pensaba que las per-
sonas que se quieren estan conectadas, corazon a corazdn, tal como él me habia ensefiado
alguna tarde en su ranchito, en su austera casa. Su termo. Sus papeles. Sus carpetas. Su
flacura. Sus piernitas cruzadas mientras su voz lo llenaba todo. Nunca dejé de sentir que lo
que Timoteo me daba era més que conocimiento sobre la vida y el pensamiento de los gom.
Siempre supe que me estaba hablando de otra cosa -de la muerte, del destino, de la amistad,




de los corazones conectados- mientras me contaba las penurias de su pueblo, o mientras
me hablaba de las sabidurias de los ancianos, o mientras me decia “ahora parece que somos
rehenes politicos”. Pero ese dia no pude decirle lo que significé para mi, lo que me ensefid
sobre los secretos de la vida, sobre las injusticias, el amor y la miseria humana. “No¢ dejen de
orar, no abandonen el Evangelio, oren siempre”. El clasico consejo antes de morir. Después, el
silencio del coma. Horas més tarde en un frio y metalico catre del hospital, el silencio total.
La muerte.

Una huella es lo que Timoteo dejaba grabada en mi en cada uno de los encuentros
que mantuvimos durante més de diez afios. Una huella en la mente, en el cuerpo, en €l cora-
zén. Una marca indeleble, la marca de un lazo tnico y precioso, el lazo que une dos personas
que conectan por la palabra, por el pensamiento el cual —aprendi- no es mas que otro regis-
tro de la intensidad emocional.

Ya de regreso en casa, recostada en la cama en la que dias atrds habia descansado
Timoteo durante el ultimo de sus viajes a Buenos Aires en el que la fatiga y la flacura lo
atormentaban, leia sin encontrar paz un poema en prosa de César Vallejo (“Voy a hablar de
la esperanza”):

“Yo no sufro este dolor como César Vallejo. Yo no me duelo ahora como artista, como hombre,
ni como simple ser vivo siquiera. Yo no sufro este dolor como catélico, como mahometano ni
como ateo. Hoy sufro solamente. Si no me llamase César Vallejo, también sufriria este mismo
dolor. Si no fuese artista, también lo sufriria. Si no fuese catélico, ateo ni mahometano, tam-
bién lo sufriria. Hoy sufro desde mas abajo. Hoy sufro solamente”.

Timoteo, este libro tuyo es para vos. Tu ausencia me desarma, me aniquila, me hun-
de. “Explicar con palabras de este mundo que partié de mi un barco llevindome” (Alejandra
Pizarnik) el dia que te fuiste. Una parte mia se fue con vos asi como vos permaneces en
nosotros. Este libro es una forma de traerte de regreso, de homenajear tu sabiduria con la
esperanza de que ella germine en otros.

Florencia Tola
Buenos Aires, octubre 2008

i

Gala Coconier: Ante un cuerpo sin signos reconocibles de su subjetividad, ahi estaba
la voz del detalle. ;Quién podia imaginar que una marca corporal tan pequeiia, un lunar,
era el destello Unico e irrepetible de su persona? Destello que confirmaba “efectivamente
soy yo el que murid”... Este libro es una expresion de las continuidades. La continuidad de
la vida después de la muerte. La continuidad de la ternura de una manta blanca sobre el
cuerpo de Timoteo v el recuerdo vivo de sus piernitas cruzadas mientras su voz lo llenaba
todo. La continuidad de un angustiado cuerpo en duelo que se recostaba sobre lo que dias
atras habia sido el lugar de descanso del cuerpo sufriente de Timoteo. La continuidad del
canto de aquellos pajaros que anuncian las llegadas de esos otros a los que se espera recibir
v su efectiva llegada. La misma continuidad del hilo invisible de los corazones que se unen y
entrelazan a través del espacio, del tiempo, de las emociones y pensamientos. La continuidad
de Timoteo en este libro. Porque el péjaro que anuncia continda cantando y anunciando. ¥
Timoteo, a quien tuve la suerte de conocer, también,

Padres, hermanas y sobrinos de Timoteo
Foto: ET. (2011)




PALABRAS INTRODUCTORIAS

Nuestro pueblo tiene que salir al encuentro de la realidad que vive con algo muy simple
que se llama adaptacién. Hemos resistido siglos a la dominacién y a la conquista. Soy Timoteo
Francia, vivo en la comunidad Lote 68, provincia de Formosa, en el Chaco argentino y perte-
nezco a la etnia toba (gom) que puebla el territorio provincial.

La espiritualidad con la tolerancia nos ensefia a no agachar la cabeza y andar con la fren-
te alta. Nos debe quedar muy claro lo que es la autoestima. Nuestra autoestima seria no caer en
el sistema homogeneizante, no aceptar lo que nos han hecho creer acerca de que no podemos.
Nos han creado conciencia de ser menos.

La libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen como base el reconocimiento de
la dignidad intrinseca y los derechos iguales e inalienables de todos los miembros de la familia
humana. El desconotimiento y el menosprecio de los derechos han originado actos de barbarie,
ultrajantes para la conciencia de la humanidad. Se ha proclamado como la aspiracién mais ele-
vada del hombre, el advenimiento de un mundo con seres humanos liberados de las miserias y
disfrutando de la libertad de palabras y creencias.

Tengo fe en los derechos fundamentales del hombre, en la dignidad, en el valor de la
persona humana y en la igualdad de los derechos de hombres y mujeres resueltos a promover el

27



progreso social y a elevar el nivel de vifia} dentro de un concepto m%s amplio de l’ib.ertad. Dentl'-o
del cuadro de las instituciones democrancas,- el hombre debe consolidar sus propésitos, en un ré-
gimen de libertad personal y de _justicia' social, fundado en el respeto de los derechos esenciales.

El ser de la persona indigena tiene un corazén comunitatio y vive en relacién con el
entorno. Esta es la gran diferencia con los blancos y es un problema desde 1 visién del Estado.
Nuestra manera de pensar es: “nosotros no concebimos al mundo sino que somos
parte de él” y ésta es la relacion espiritual con el ambiente, es decir, una relacién fisica y social
en la mente del indigena.

Es tan grande la ambicién material de los hombres blancos que destruiran la naturaleza
porque sélo piensan en acumular lucro y riqueza a cualquier costo. El mundo indigena consti-
tuye su vida bajo dos aspectos: territorio y espiritualidad. Alrededor y adentro de ellos se mani-
fiestan movilizaciones politicas, reglas, codigos, estrategias que nacieron en un tiempo milenario.
Sabidurias, l6gicas, teorfas, conocimientos Yy experiencias de una cultura viva con su propiedad
particular. Eso ayudé al pueblo indigena a sobrevivir ¢ intentar convertir este estilo propio del
pasado que precisamente es el futuro en una nueva forma de relacién con el presente,

Bajo el sisterna de opresion y exclusién, el pueblo indigena emergié en el seno de la so-
ciedad dando nacimiento 3 un movimiento milenario con propuestas de vida, coherente, capaz
y tolerante con sus principios légicos y primordiales, Y con estrategias reivindicativas de carac-
teristicas étnicas dentro de una larga historia de marginacién. Interpela al Estado y a la sociedad
con demandas concretas, tales como el territorio, la identidad, el manejo v la conservacién de
los recursos y la educacién intercultural y bilingiie.

Queremos frenar el continuo avasallamiento del que somos victimas, frenar al Estado
¥ a las empresas que poseen proyectos ambiciosos. Los madereros, ganaderos agro-industriales,
colonos y multinacionales son estas empresas. Estos triunfos serin significativos en el avance
histérico de la presencia indigena en los estados en cuanto a la igualdad y los derechos. Ellos
servirin como indicios de una nueva relacién entre Estado y pueblos indigenas en los tiempos
actuales, en el marco de una democracia real. Sin participacién en la toma de decisiones del go-
bierno oficial estamos en peligro porque las empresas, impulsadas por el desarrollo econdmico
sustentable, acechan las tierras indigenas cuando con sus proyectos hablan de explotacién.

Deseamos ser considerados como seres humanos con dignidad y derecho, tener acceso a
la tierra que ha sido nuestra durante generaciones. Aspiramos a tener control sobre los progra-

6mi it i iciara.
mas oficiales para decidir el tipo de desarrollo econémico, politico y social que nos benefi
: al ofro
Plasmado esto, se lograra el respeto . . o S
Democracia tiene sinénimos: igualdad, derecho, convivencia y libertad. Estos término
itucion, Si 10 vamos a
se incluyen en los textos de la Constitucién. Sin embargo, tengo la sensacion de q;;i ot ¢
. ) "
transitar por un tiempo mas en medio de sombras y de desprecios, con una identidad cu

estigmatizada y negada por ser diferente a la estructura oficial.

Mariela Rodriguez: Timoteo intelectual orga'u'lico gom, filésofo, poeta, histon;c;‘o;;;;
sayista, pedagogo, abogado, antropélogo: tus reﬂexlor_n'es generadas de'sdet una (:lo;l novision
que no fracciona sino que permite el pensamiento contlg}m -un pensan:;Ien.o ct%y mers exte
tencia pone en cuestionamiento las categorias compartlmentac}as de-da lclencm.s Ny
me inspira algunes interrogantes. Me pregunto entonces jen qué medida : pmx:i cmograt
ca (académica) continia reproduciendo relacicnes de pode-r-saber gfenera 01;1518 Subalter
nidades y representaciones? ;Qué grados de libertad pe:rmlten los smtizlnas. Zi egnas? con
de la produccién cientifica para una praxis co¥np‘r01.net1da con los pue ]:stlflricimem‘e"han
tan dispuestos estamos a darle privilegio epllstemlco .é} aquellos que 1; oado e
ocupado posiciones de subalternidad? ;Es posible el didlogo de saberes bas

de relacionamiento horizontal como el que postula la interculturalidad?
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El rostro y el cuerpo de los fildsofos albergan a esos perso-
najes que les confieren a menudo. un aire extrafio, sobre-
todo en‘la mirada, como si o'ra persona mirara a través de
sus’ 0jos (.:-). Nosotros los filosofos, es g{acias 2 nuestros
personajes que nos volvemos siempre otra cosa y renace-
mos parque publico o jardin'zooldgico.

Gilles Deleuze y Félix (gjattari (1991: 71, trad. nuestra2

Capitulo I
UN DISCURSO POLITICO PROPIAMENTE INDIGENA

Esta seccidn contiene escritos, apunies y notas que Timoteo redactd con reflexiones que
giran en torno a las relaciones de los grupos indigenas con los estados y con la poblacién
no indigena. A pesar de la gran discriminacién de la que son victimas, los indigenas siguen
luchando para que sus pensamientos y formas de vida diferentes sean respetados. Muchas
personas indigenas fueron exterminadas pero otras conservan la esperanza de un porvenir
més digno. Este porvenir es pensado por Timoteo como un escenario de participacidn real en
las decisiones que les conciernen. En este apartado Timoteo analiza el lugar que los grupos
indigenas de Argentina han ganado en la Constitucién Nacional y expresa la urgencia de la
aplicacién de las normativas indigenas. Sélo asi es posible un pais intercultural, respetuoso
de la diversidad que lo constituye. En esta seccion incluimos también dos textos que Timoteo
fabricé a partir de fragmentos de tesis de antropélogas con las que trabajé y que transcri-
bi6 en sus cuadernos. Al recrganizar los parrafos y rearmar las frases, también repensé los
sentidos. Su texto es, de hecho, un gran metatexto en el que diferentes voces se entrelazan,
se confunden y se fusionan en uno nuevo.




LA IDENTIDAD NEGADA

La verdad tiene muchos sentidos. Todas las ciencias (la fisica, la filosofia, la bio-
logia) tienen su verdad. También la humanidad tiene su verdad y -ésta es l? co-
herencia. La politica es la verdad del hombre. En cambio, la politica partidaria
puede o no decir y actuar por la verdad. El pais que habla mucho y combate la
verdad es un pais inmoral.

Esto es un homenaje a nuestros sabios ancianos y martires que marcaron el. ca-
mino de la vida sorteando obsticulos en la lucha por reafirmar su existencia. A
partir de pensamientos, técnicas, teorias, ogicas y acciones ellos nos ensefiaron la

politica indigena que esti por encima de cualquier politica partidaria.
T.E

En nuestro continente hay naciones cuyas identidades son negadas y no fueron. respe~
tadas. Hay pueblos enteros cuyas costumbre§ fueron cambiadas por la fi:lerza y la avaricia del
conquistador, desde hace més de 500 afios. Esta es una deuda aiin pendiente para _l?s act.ual(’es
americanos. En muchos paises de América Latina donde la mayor parte c_le la pob.lacmn es }nrh-
gena se siguen practicando gravisimas discriminaciones por el color.de piel, fl origen, el idioma
o la cultura que identifican a pueblos y naciones que, desde hace miles de afios, habitan nuestro
suelo.

El indigena suele ser visto como sindnimo de atraso, incultul_'a © como resto de un
pasado vergonzoso que deberia desaparecer. Muchas veces, la presencia del abongen‘- ante el
Estado es vista como un problema de dificil solucién y una vergiienza que brota en su interior.
Nos convertimos en una atraccién turistica, un zoolégico humano del que hay que preservar
su cultura. Tan desvalorizados hemos sido que en no pocos lugares se nos llamé “salvajes™ y se
nos asocié con la idea de potenciales delincuentes. La identidad de las naciones indigenas fue

maltratada, humillada y, en muchos casos, exterminada.

1 En sus escritos, Timoteo hace uso de los términos ‘indigena’, indio’y “aborigen’ indistintamente y, en clertos textos habla
de ellos en primera persona plural, mientras que en otros se refiere a cllos en tercera persona plural.

Sin embargo, en los tiltimos afios existe en el mundo la intencién de reparar estas actitudes.
Precisamente,en 1992-al cumplirse 500afiosdelaconquistadeAmérica-unaindigenade Guatemala,
Rigoberta Menchi, obtuvo el premio Nobel de la Paz por su lucha a favor de los derechos del
indigena. Ese fue un momento en que la identidad se volvié compromiso y ejemplo?,

En 1993, la ONU declaré el Aio Internacional de los pueblos indigenas y se recomen-
dé a los paises del mundo entero que les reconocieran sus derechos, postergados por siglos. Los
estados van asumiendo el rol de garantizar las condiciones para el pleno goce de los derechos
en pie de igualdad para todos 165 habitantes. En el caso de nuestro pueblo, esto debe significar
el derecho a la preservacién de nuestra manera de ver el mundo ya que su reconocimiento
promueve los derechos individuales. Hemos madurado en la vida politica y estamos despiertos,
afianzamos la Democracia de hoy. Resulta imperioso crear fuentes de trabajo que nos permi-
tan gozar dignamente de un sustento diario sin depender de las limosnas que son una afrenta
a nuestra condicién de seres humanos con iguales derechos y obligaciones que el resto de los
habitantes del pais argentino.

Existe un pueblo y un corazén vivo, lleno de esperanza que todavia sigue en la lucha
por llegar a un horizonte venturoso para ésta y la generacién venidera. El tiempo mismo se en-
carga de arrastrarnos a esta situacion de la que estamos impregnados y nos sentimos lentos aun
como para estar habituados con ella. Queremos mostrar el interés y el esfuerzo, la decisidn, la
dedicacién y la capacidad que se requieren para luchar por todos los hermanos indigenas, por
medio de organizaciones establecidas para obtener progreso social sin hipocresia ni indiferencia.
Esperamos poder superar toda clase de obsticulo o aquello que quiera entorpecer el curso vital
y el avance de un pueblo con su propia historia.

Se puede aspirar a construir una politica acorde a los propios métodos de la comunidad

aborigen. Nosotros tenemos la plena conviccidon de que la politica nuestra es una
alternativa de progreso porque nace de un corazén y un pensamiento verdadera-
mente indigena que sabe de los atropellos recibidos y del dolor que llevan adentro

los aborigenes, que fueron tomados como una cultura inferior.
Para poder hacer efectiva la politica indigena en el marco de la politica piblica del
Estado, necesitamos incorporar nuestra capacidad intelectual y nuestros conocimientos legales-

2 Rigoberta nacié en 1959 en Chimel, Guatemala. Sus hermanos, su madre y su padre fueron fulminados por los pestici-
das. Los terratenientes despojaron sus tierras. A los 20 afios aprendié el castellano. Ella habla la lengua quiché,




politicos para afianzar el pensamiento indigena y volver a la raiz para hacerla retgﬁar en la pric-
tica cotidiana de un pueblo que posee fuerza de preexistencia. Asi podremos ejecutar nuestras
potencialidades con los mecanismos alternativos que permiten desarrollarnos. De esta manera,
podremos entrar en la modernidad sin negar nuestra identidad. _ .

Existe, sin embargo, una gran paradoja: la marginacién azota a los sectores de msuffcmn-—
tes recursos econémicos v a la poblacién deprimida y envuelta en la pobreza, mientras la ciencia
y los avances tecnoldgicos, con sus enormes pasos victoriosos, descubren muchas cosas.

UNA NACION CON VISION DE EMANCIPACION:
LA PARTICIPACION COMO CLAVE DE NUESTRO DESARROLLO

Deseamos que nuestros principios culturales queden plasmados en Jos sistemas
que rigen el Estado, en base al respeto y a la tolerancia. En el funcionamiento de
un Estado democratico, la mayoria debe actuar con la obligacién de respetar los

intereses de las minorias. o

Segiin el diccionario espafiol, la palabra “nacién” se refiere al. conjunj:o de habitantes
de un pais regidos por un mismo gobierno. Sus sinénimos son pais y ciudadania. Podrfr’nos usar
la palabra “pueblo” para una poblacién pequefia. Los sinénimos de pgblado son”naaon, tnl?u
y plebe. La palabra “nacién” contiene un sentido diferente al de “nac1or‘1 cultural” que tendria,
ademis, una sensacidn espiritual y conceptos relativos a la prictica cotidiana ]Jeva-dos a cabr:\ en
un lugar de referencia. La “nacién indigena” implica diferencias politicas, concepciones particu-
lares de las cosas y de la vida, propiedades lingiiisticas y territoriales propias dentro de lc?s estados
soberanos y relaciones entre comunidades vivenciadas desde la hermandad. Los estados {ndf:pen-
dientes nunca han reconocido nuestros derechos como nacién indigena, como pueblo indigena,
dentro de sus jurisdicciones, ni han extendido este tipo de derecho mis alla del contexto de la
descolonizacion. '

La cosmovisién indigena es diferente a la del Estado soberano y es indepfznd.lente su
politica social y juridica de la del Estado nacional. Estd influida por procesos que tienden, con
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frecuencia, a ser mis flexibles que los instrumentos Jjuridicos internacionales. La contradiccion de
ideologias es compleja, hay temiticas que surgen de una tormenta de ideas y nos llevan a la difi-
cultad de entendernos. La actitud del Estado de subestimar los valores culturales y la autonomia
de los pueblos indigenas ha tomado el rumbo natural. Por eso, es necesario que los estados ten-
gan en cuenta los procesos de conocimiento del pueblo indigena, en la bisqueda de implemen-
tar una politica efectiva, no discriminatoria que es la que distorsiona los derechos indigenas.

La legislacién provincial de Formosa dice que, para regular su convivencia, los abori-
genes podrin aplicar sus normas consuetudinarias en todo aquello que no sea incompatible
con los principios del orden piblico. Pero falta el avance paulatino de las legislaciones en su
aplicacién practica. Si la cuestién de la propiedad comunitaria de “tierras aptas y suficientes”
es el capitulo de un tema mis amplio del patrimonio cultural indigena, los bienes inmuebles,
la propiedad intelectual, la biodiversidad, las artes, los simbolos y otras propiedades no estin
detallados en las legislaciones estatales.

Como pueblo indigena estamos recuperando los movimientos naturales de
la identidad étnica. Cada cultura conoce su historia, conoce su pasado. Los pue-
blos vivos tienen movimiento, si no se mueren. El moverse es natural en nosotros,
los tobas del Gran Chaco.Y pueblos que no se mueven se mueren. Lo natural es
tener movimiento.

Tradicionalmente éramos una sociedad cazadora-recolectora que no dejaba de andar
constantemente por sus tierras. Pero considerar como solucién al problema de la exclusién el
retorno a la caza, pesca y recoleccién implica olvidar que los aborigenes de la nacién toba se
encuentran ya estructurados por un sisterna econdémico politico y cultural que genera demandas
a las que es dificil responder desde lo tradicional. Pretender que los aborigenes vuelvan a sus
actividades tradicionales es pretender para ellos una mentalidad que no existe; una mentalidad
quedada en el tiempo. En realidad, la identidad que se crea a lo largo de la historia,
se resignifica y se renueva continuamente y es precisamente este dinamismo el
que permite abrir distintos caminos, elaborar y crear formas alternativas de re-

lacionarse con los otros. Hay que tener en cuenta que este grupo indigena con sus propias
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particularidades esti en continuo movimiento y lucha para que eso sea respetado al igual que
cualquier otro grupo social de esta nacién que todos conformamos.

Somos un pueblo que busca constantemente la creacion de sus capacidades y que no
puede contrarrestar las oportunidades que ofrece el tiempo de la civilizacién. El pardmetro siem-
pre es la forma de trabajar cooperativamente entre los miembros de la comunidad, reiterando
lo que determina nuestra forma de ser, contra las estrategias de los usurpadores quienes creen
que ¢l indio no trae vida para ellos. De ahi provienen las negativas para nuestra integracion e
intervencién en las decisiones, para que no seamos protagonista de nuestros propios actos y no
tengamos participacion total, verdadera, en las acciones de la sociedad imperante.

Sumado a la falta de participacién en la politica del Estado, los indigenas viven en la
indigencia, los mismos nifios ya nacen con enfermedades y padecen enfermedades crénicas. El
Estado implementa programas educativos insuficientes con una mala formacién de la persona
del indigena y esto promociona el desinimo de los miembros aspirantes, llevindolos a problemas
de alcoholismo y prostitucién asi como a otros flagelos que reinan en la sociedad general. La
consecuencia del mundo globalizado en el umbral del siglo presente ha importado un problema
a la sociedad: el alcoholismo y otros males que van dirigidos hacia nosotros y que envuelven a
todos los sectores de la sociedad civil. Nuestra cultura no genera estos problemas, por lo tanto,
no son patrimonio de los pueblos indigenas.

Somos los mejores vigilantes de nuestro destino. Deseamos que no piensen mas por
nosotros. El gobierno dice que busca superar el alcoholismo y la drogadiccién que flagela al
pueblo toba. Pero su programa es extraiio a las costumbres gom. De prepo quieren hacer una
plaza, hablan de construir un polideportivo, de abrir més calles, cuando la mayoria carecemos
de vehiculos y nos bastan nuestros senderos. Tampoco tenemos el concepto de plaza ni de po-
lideportivo. Los funcionarios son tan ignorantes que ni recuerdan que en el lugar ya existe una
plaza y esti en desuso porque ningin gom lleva a sus hijos ahi. Nuestras parcelas son de 25 por
50 metros y nuestros chicos juegan en ellas, trepan a los arboles, aprenden a respetar y valorar la
naturaleza.Y nada de lo que prometen resolvers los problemas de alcohol o droga. La solucién
seria darnos trabajo, capacitacién y mas tierras.

En las normativas vigentes se destaca la “efectiva participacion en el proceso de de-
sarrollo nacional o provincial”. Los aborigenes deben participar en la implementacién de los
programas oficiales para poder asegurar el cumplimiento de las necesidades en todas las areas de

la vida. Estas son l_as bases de la Democracia real y participativa, una convivencia legitima entre
todos, en un ambiente natural con sentido de interculturalidad dentro del marco juridico del
Estado pluricultural.

o S_1n embargo, no nos dan ninguna posibilidad de manejar nuestras propias
instituciones y, sin medir sus palabras, nos determinan quiénes somos.

~Conocernos nuestra Constitucién Nacional cuando habla del “derecho de aprender y
d'c ensefiar” sin discriminacion alguna. Tenemos, por lo tanto, derecho de recibir una educacién
sistemitica y formal en vistas a un buen desenvolvimiento de los individuos indigenas para que
sean maestros o profesores y tengan un nivel académico de competencia en cualquier campo
tedrico o practico, publico o privado. De esta manera, podriamos superar toda clase de exclusién
hacia nuestra comunidad y ser considerados parte integrante de la nacién argentina. Para revertir
esta ls:tuacic’)n hay que revertir el problema de base aceptando la visién indigena y su partici-
pacién en los programas que genera el Estado hacia ellos. ;Por qué es tan importante que los
pueblos indigenas conservemos nuestra cultura? Porque los indigenas tenemos como principio
la vida libre y sana.

Esperamos poder superar las situaciones extremas de necesidad que padecen dia tras dia
las comunvjdades de mi querida provincia. Pretendemos hallar eco en un sendero luminoso de
democracia participativa que retina y asegure la eficiencia y la honestidad. Nos sentimos indis-
pensables para construir una sociedad en la que cada uno de nosotros sienta realmente que ejerce
poder de decision. Somos parte integrante de la cultura nacional, de la sociedad argentina, de
nuestra querida y amada patria. ,

Ademas, limitan nuestro espacio de competencia cultural: no podemos ser profesiona-
les, hombres dignos de su labor, buenos dirigentes o funcionarios. El indigena siempre estuvo
atento o con los ojos abiertos en el transcurso de su historia y hoy es tiempo de proclamar su
pensamiento y su manera de vida para contribuir al bienestar general, la paz, la libertad y acercase
levemente a la armonia.

o Debemos incorporar los conocimientos y sabidurias de los ancianos y de indigenas
idoneos y tener en cuenta los derechos indigenas y la formacién juridica para que podamos
defender la propiedad de la tierra comunitaria y otros asuntos indispensables. Asi, debe lograrse




una participacién activa de los pueblos indigenas en el disefio y aplicacién de lo que nos con-
cierne. Una vez que avanza el programa, su control y gestion debera transferirse paulatinamente
a los propios indigenas, encargados de la conservacién patrimonial de su cultura y del derecho
colective.

El nacimiento mismo del Estado se ha preocupado por atender la problemitica aborigen
que ha sido constante. Sin embargo, no existe una politica social definida y precisa. En Formosa,
se parte del concepto pluricultural y en 1984 nace la Ley NP° 426 con el objetivo de integrarnos
2 1 vida econdmica, cultural y social. La idea es la de preservar social y culturalmente a las comu-
nidades indigenas. El resultado es todo un desafio y un compromiso para reivindicar a quienes

fueron alguna vez los verdaderos duefios de la tierra.

CARTA MAGNA, IDENTIDAD Y ESTADO MULTICULTURAL

Como nacién indigena, hemos incorporado a la Carta Magna dos elementos elemen-
tales: el reconocimiento de nuestros derechos inalienables y la garantia otorgada por el Estado.
Podemos citar cuatro elementos importantes para definir el modelo de pueblo indigena que
deberia respetarse a partir de la sancidén de esta norma: el reconocimiento de la preexistencia
étnica y cultural, la garantia del respeto de la identidad y el derecho a la educacion bilingiie e
intercultural.

Si aplicamos con buena fe la normativa, se deberfa compensar con urgencia, integridad
y justicia el largo y cruel marginamiento de los indigenas. El Estado debe respetar los principios
que de por si gozan de autenticidad. Principios que estin llamados a perdurar si se hace Jjusticia
a la identidad, a la lengua, al territorio y al habitat de los pueblos indigenas. Nos beneficiariamos
todos nosotros y la posteridad también.

Los pueblos indigenas necesitan mds afin un Estado solidario que sea operativo en la
aplicacién de las normas y que cumpla su rol de garante. Pues, muchas veces en el interior de la
provincia de Formosa, a raiz de la distancia, se han visto en forma permanente abusos de autori-
dad contra los indigenas. La libertad absoluta o la real convivencia se van ahogando por el creci-
miento de intereses particulares. Surgen acciones desde los deseos materialistas y es alli donde se
paralizan las columnas de la democracia en los carriles de las instituciones del Estado.

La identidad cultural es el motor que permite el ejercicio de los mis altos valores de vida
¥ pOr eso mantenemos viva nuestra identidad. Formular un proyecto de pais intercultural es una
de las mas profundas preocupaciones surgidas del corazén de los dirigentes indigenas. Necesita-
mos formular un plan estratégico para una politica piblica sobre el Derecho a la educacién de
los pueblos indigenas conforme a su idiosincrasia. Con el instrumento legal que favorece a los
p!.le’blos indigenas podremos llevar una propuesta de eficiencia con razén filoséfica de un pueblo
dinamico para lograr los fines propuestos y alcanzar los aspectos esenciales de la vivencia,

Nuestros antecesores hicieron muchos esfuerzos para reafirmar su presencia y sus de-
rechos correspondientes y fueron muchos los desafios que sortearon para poder lograrlo. Todo
€50 pOr un proyecto de vida que abra cabezas conservadoras, atadas al pasado, a las que les cuesta
aceptar e imaginar un futuro pluricultural.

' Deberan reconocer las tremendas riquezas culturales del indigena que alberga el pais
argentino. La sociedad toda contiene una diversidad que es la base de una Argentina intercul-
tural que conviva en paz y justicia. Hasta ahora, todo esto no ha sido posible por el capricho de
sostener la ficcion juridica de una Argentina blanca, europea y monocultural, sofiada y ejecutada
por el poder terrateniente del siglo pasado que hoy ya no se sostiene.

f_&spu‘amos a un proyecto de autonomia cultural que abarque instituciones propias y
que participe en los organismos del Estado. Aspiramos a un protagonismo visible en la toma
de decisipnes en lo que respecta a la politica indigena, efectivizando el articulo 75 inciso 17 de
la ConsnFucién Nacional donde el Estado argentino se reconoce intercultural y multiétnico.
La (?onsntucién Nacional considera la proteccion de la identidad y la pluralidad cultural que
funcionan dentro del marco juridico del pais, en particular la de los pueblos indigenas. En lo
cultural, las particularidades regionales no son exclusivas de un grupo étnico, sino variaciones de
una misma matriz cultural con los mismos elementos pero en diversas combinaciones.

En el caso de la region del Gran Chaco, se trata de cazadores, pescadores y recolectores
de frutos silvestres. Los miembros de una comunidad poseen capacidades miltiples segiin su
rol y habilidad personal: son cazadores o se dedican a la pesca o a la recoleccién, al pastoreo, a
la agricultura o a la artesania. En el pasado tuvimos un territorio en Formosa y Chaco. En ,él
se .desenvolvia la comunidad de acuerdo a las estaciones frutales, la época de los peces y demis
animales. Todo esto sabe el hombre gom por su cultura. Pero ese territorio nos quitaron.Ya no
desandamos el territorio, habiendo sido ésta nuestra modalidad. Ni habitamos en las enramadas.
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Las casas son de barro y si podemos acceder a las de material tanto mejor porque nuestra cul-
tura material esti en transicién, no por aculturada. Sencillamente porque no es estatica. Tiene
movimiento. Un dinamismo de acuerdo al tiempo. Nosotros hablamos de tiempo, no de afios.
Dependemos de él. La palabra gom dice:"el iempo diri, el tiempo pernite, el tiempo quiere...”.
Ahora hay comunidades estables, barrios, colonias rurales. Pero de todas maneras mantenemos

la vida espiritual.

Florencia Tola: Desde la época pre-colombina, la mayoria de los grupos indigenas del
Gran Chaco basaban su economia en la caza, la pesca y la recoleccién de frutes y -tal como
expresa Timoteo- poseian una alta movilidad. Varios antropélogos coinciden en que la uni-
dad basica de la organizacion social en el Gran Chaco fue la banda que estaba constituida a
partir de la unién de varias familias extensas (Braunstein, 1983). Estas bandas de desplaza
ban por territorios mas o menos definidos, al ritmo de los ciclos ecoldgicos, constituyéndose
a partir de una localizacién compartida y de la dimensi6n econémica del territorio. Las tri-
bus eran, en cambio, unidades politicas menos localizadas que agrupaban a varias bandas
aliadas en torno a una misma variante dialectal y a relaciones de parentesco. Estas tribus
poseian un nombre con el que todos sus miembros se reconocian: huaguilot, yolo, gol, tegue-
san, son algunos de ellos. Si bien en la actualidad algunos adultos y los ancianos conocen
estos nombres ~llamados nombres de “tropillas”, “razas” o “grupo”- los jovenes guardan un
vago recuerdo de la afiliacién al grupo de sus antepasados.

La dimensi6n territorial de las bandas y la preponderancia politica de las unida
des sociales mayores se vieron alteradas durante la colonizacién del territorio chaqueiio. Ei
proceso de sedentarizacién que ocurTié como consecuencia de la conquista y colonizacioén
a finales del siglo XIX dio lugar a una nueva geografia compuesta de asentamientos perma-
nentes, rurales y urbanos en los que conviven miembros de las antiguas tribus.

Conscientes de nuestra identidad, sabiendo que somos diferentes pero iguales, seres hu-
manos del mismo origen y de la misma naturaleza, cuando miramos a nuestro alrededor ad-
vertimos que existen diferencias entre unos y otros en el marco de la identidad. Opinamos
distinto, nos educamos de forma diferente. Cuando hablo de diferencia me refiero al “respeto y
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tolerancia”y el pueblo indigena ha alcanzado este nivel con su experiencia de vida comunitaria
con su educacién y con su propia historia. El pueblo indigena ha adquirido y proclamado sus,
f:lerechos dentro del drea nacional. Entre ellos podemos destacar “la igualdad de las personas”, sin
?mportar el sexo, el color de la piel, la edad, las creencias religiosas, 1a posicién econdémica c; las
ideas politicas. Detris de todo esto hay una persona: un igual.

_ A partir de la reforma constitucional ha pasado el intento de homogeneizacién cultural
y el sistema monolingiie. Conquistamos nuestros derechos. La igualdad entre los seres humanos
t:1er’1’e que ver con la igualdad legal y social. Cuando se dice que “todos somos iguales ante la
ley” significa que tenemos los mismos derechos legales (es decir, que poseemos igualdad legal)
En cuanto a la igualdad social, todos poseemos iguales oportunidades para alcanzar el bienestal:
material, social y cultural y para participar activamente en la comunidad.

Nos basamos en el compromiso y la responsabilidad. Tomamos conciencia de que cada
uno de nosotros cumple una funcién en la vida comunitaria y cada una de estas funciones es
importante para todos. En nuestra familia desempefiamos acciones que interactiian con las de
los demés_ integrantes. En la sociedad sucede lo mismo. Si cumplimos con responsabilidad y
compromiso nuestras funciones dentro del grupo en el que nos movemos, lograremos una buena

convw?rdlc:la, seremos respetados y nos consideraran personas confiables para el bienestar de la
comunidad.

5 ]?lsta'mos frente a una transicién cultural, aunque esto no significa una diso-
lucién étnica quizis porque nuestro orgullo supera al sentimiento o, desde nuestra
palabra, el amor es la fuerza de la misién. La igualdad entre todos los hombres se
contrapone a cualquier forma de discriminacién. En el caso de nuestro pueblo
gorm, <?1 Estado debe garantizar el derecho a la reivindicacién de las costumbres y
tradiciones ya que su reconocimiento y ejercicio promueven, a su vez, los derechos
colectivos e individuales de sus miembros.

Todo esto tiene que ver con las cosas méas importantes: los derechos humanos y los de-

rechos a la vida, a su integridad, su seguridad y la inviolabilidad de la persona. Pues, sin la vida
no podrian existir los demas derechos... Esto es reconocido en forma universal, en todas

41




las constituciones del mundo moderno. Este derecho implica la vida de una persona y tamblé'n
su identidad, su integridad fisica y moral, ¢l libre desenvolvimiento de su personalidad, lats dz;c;u-
tudes de respeto hacia los demés. Esto quiere decir: el pleno'fiesarrollo 'de todas Exs capacid :
y habilidades del individuo. Por eso, luchar por la conservacién de' la v1f:la es un “derecho”y,
mismo tiempo, un “deber” para todos nosotros, los hablantes de la 1den_t1dad cultural.

Nuestros mayores han clamado justicia organizando y extendiendo sus esﬁzet:zos.pa:;
asegurar el derecho a su supervivencia dentro de los sistemas formales. En el orc!en mstn;iucmxi’ll
y a nivel nacional se impone la preocupacion por generar normas que cons?hden el‘ elrec 10
basico a vivir y desarrollarse como comunidad distinta. Es decir, el derecho irrenunciable a la

integridad de la identidad cultural que el pueblo reclama.

Orlando Sinchez, Lidia Niiiez y José Francia en Pampa del Indio
Foto: Lois L. Buckwalter (1978}
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LIDERAZGOS

Muchas veces se dice: “vivo para mi pueblo y no vivo de mi pueblo”. Este es el sen-
timiento de un indigena: frontal y sin rodeo. En la anatomia misma de los ideales, ése es el
caricter del verdadero lider. No anda peleando por cosas pequeiias, prioriza mis el pensamiento
general y de la comunidad, y defiende su ideologia politica indigena. Ama a su pueblo y, por
esta razén, esti en el poder de su pueblo; en la politica indigena. Dice: “el amor que le tengo
a mi pueblo va ms all del entendimiento™. Su cédigo personal se sujeta a las normas de con-
vivencia, es decir, a su comunidad. Desde ya, por esa humildad que lo caracteriza -o por las
logicas indigenas-, el lider puede darse cuenta y cuando comete errores lo acepta y los corrige.
A ciencia cierta, tiene un criterio prudente de las falencias y de las virtudes del comportamiento
social, de la comunidad y la soberbia. Tiene retribucién en las palabras que sefalan el sendero
de la verdad.

Hay que destacar el amor que tiene el lider por su pueblo y la invocacién de su guia
divina, su espiritu protector para la defensa del territorio. Este elemento constituye la fuerza
matriz cuando siente invasion y trae la esperanza para el bien comiin de sus miembros con la
perspectiva de lograr una segura salvacién a través de técnicas que fundamentan su habilidad y
sabiduria.

Antiguamente, €l jefe se reunia con la asamblea de ancianos para considerar casos de
infraccién a las reglas de convivencia. Hoy en dia, el primer paso de la erosién de la integridad
de la comunidad fue la introduccién de la propiedad individual de la tierra. Los aborigenes se
ven forzados a aceptar el nuevo sisterna porque este sistema es el criterio para obtener subsidios
y cultivos comerciales. El control de la comunidad de sus propios asuntos y los procesos resolu-
tivos han sido seriamente socavados por la introduccién de formas de gobierno, como lideres y
representantes de la comunidad.

En nuestro caso, el Estado no prueba a los verdaderos dirigentes de las comunidades, si
lo hiciera nadie se sentiria solo en la administracién porque el verdadero pueblo trabaja y piensa
en conjunto, coordinindose en equipo. Conocemos a los que trabajan para su pueblo, quienes
apuestan al progreso recurriendo a todos los derechos para que los integrantes de la comunidad
gocen de dignidad en el trabajo, en la salud, en la vivienda, privilegiando a la juventud con una
educacion igualitaria.
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La espiritualidad es uno de los tres grandes elementos dela wda comunitar.ia. Para refe-
rirnos al tema de los lideres lo hacemos remitiéndonos a la parte espiritual. Hay mutos, cuentos,
danzas, cantos, lugares sagrados y nos acercamos a la persona del chaman o pi’ioxonaq y al caci-
que u oiguiaxai en otros tiempos. El chamén puede tener muchos o pocos poderes de acn:erdo
al caricter de su persona, lo mismo vale para el cacique. ;Como se obtienen estos poderes? Es a
través de la afliccién, de la preocupacién por su pueblo y, por consiguiente, por el atrc?pe!lt.) asu
comunidad. Esta situacién de constriccién le hace traer a la presencia a un espiritu ’1nv151bh_: y
poderoso para hacer un pacto. Luego de este convenio, viene la instruccn’)r’l para e'l lider quien
administra su poder sobre su pueblo. Lo convierte en un hombre fuerte, habil, sabio y compe-
tente en el lugar que actile y de acuerdo a las circunstancias. Cuando muere, su cuerpo ﬁsm’o
se desintegra y desaparece, mas sus comparieros quedan vagando en los territorios que recorria

cuando estaba en vida pa.lpable.

Florencia Tola: Vida palpable... De hecho, la persona no desaparece cuando perece su
cuerpo. Ella sigue viviendo, bajo otra forma y en otro lugar. La idea de que “la persona es mas
larga que su vida” encierra esta nocién de continuidad de la existencia antes del nacimiento

y después de la muerte del cuerpo fisico.

Ese espiritu o compafiero queda pegado con ese poder v se refhgia en los montes y
campos transformado en vigilante o cuidador invisible del lugar. Con los siglos puede llegar a
hacerse ver en animales (por ejemplo, tigre y ledn). Por eso, lo sagrado es nuestro antepaiado,
porque tiene que ver COn NUestros hermanos, con nuestra familia. P_ara nosotros, la palabra 'po-
der” esta contenida en la sustancia de la cultura misma, es la esencia o naturaleza del aborigen
basado en la sabiduria, conocimiento y espiritualidad. Vemos la capacidad y el valor cuando el

individuo mantiene sus caracteristicas y principios culturales.

Carmen Dragonetti y Fernando Tola: Estas palabras de Timoteo Francia sobre la c-:a-
pacidad que tiene el ser humano de mantener sus principios culturales y el valor que le asig-

na a esto, vinculando el término “poder” a la esencia de la cultura misma, llegando incluso
a sostener que la naturaleza del aborigen esta basada en la sabiduria, el conocimiento y la
espiritualidad, nos han producido un fuerte impacto y nos han provocado las siguientes re-
flexiones que tienen su origen en los “otros indios” (="1os indios de la India") a quienes hemos
dedicado nuestra vida de estudio.

Timoteo habla de mitos, cuentos, danzas, cantos y lugares sagrados, de chamanes y
caciques, de espiritus y seres invisibles. Habla de lo sagrado para su etnia, los toba o gom.
Refugiados en los montes, hab#tan estos espiritus invisibles que a veces pueden llegar a ha-
cerse ver en animales de gran fuerza y poder. De ahi, 1a importancia que tiene para los gom
recuperar sus tierras arrebatadas por la fuerza fisica o cultural -no importa-, arrebatadas
al fin.

En un mundo fuertemente etnocéntrico y euro-céntrico, como es Europa y la América
no aborigen, se habla de “mito” para referirse a la “religién” de los otros (esto es muy claro
cuando se dice, por gjemplo, “mitologia griega” pero no se dice “mitologia cristiana”), se habla
de “chamén” (que suena casi a “brujo”), pero no de “sacerdote”. Estas son formas de rebajar
al otro, de desvalorizar lo otro.

En estas lineas, queremos referirnos a tres hechos recientes. En primer lugar, todos
hemos visto a través de los medios las ceremonias de Beatificaciéon del Papa Juan Pablo I
(hecho previo a su Santificacién). La muchedumbre cristiana congregada en la Plaza de San
Pedro -4mbito sagrado del Vaticano- con fervor religioso festejaba uno de los milagros que
hicieron posible la misma: Juan Pablo II puso su mano sobre la mano de un ser enfermo y el
enfermo sané. Nadie, que pertenezca al mundo cristiano, ni aun un no-creyente, se inmuta
ante esto ni expresa su asombro frente a la creencia en milagros en este mundo moderno. Es
el &mbito de la Cultura, de la religién, de lo sagrado, Est4 ahi. Es asi. No se discute.

En segundo lugar, dentro de nuestro estudio de la Cultura de la India existe un tex-
to muy apreciado por nosotros que contiene —como diria Timoteo- mitos, cuentos, danzas,
cantos, lugares sagrados, poderosos chamanes llamados “brahmanes” y fuertes caciques -los
“kshatriyas”-, lideres que administran su poder sobre sus pueblos. Dicho texto es el Maha-
bharata. Unc de sus relatos narra ¢cGmo una joven mujer, una princesa, recibe de un brahman
un amuleto que le permite llamar a los Dioses a su lado. Ella lo usa y es asi que el Dios Sol
acude a ella y, enamoréndose, tiene con ella un hijo. Al no tener marido, la princesa -por
presidn social- no puede conservarlo y tiene que abandonarlo para que sea criado por otra



madre. Habiendo pasado mas de veinte siglos, este texto tiene en la India actual una fuerte
influencia. Més aun, é] constituye para los indios un texto vivo, cierto, que contiene en si
todo lo que existe y, por lo tanto, lo que no esta en él, no existe. Hace unos dias en una revista
clentifica de la India se publicé un erudito articulo que, ante la idea de que no fue el Dios Sol
el que tuvo ¢l hijo con la princesa sino el brahman que le regald a ella el amuleto, “defiende”
la posicién que afirma rotundamente que fue el Dios Sol el que bajé del cielo y tuve un hijo
con la princesa, dejando asi a salvo el honor del brahman, ser superior, puro ‘por naturaleza’
ya que pertenece a la casta mas alta dela India. Es el ambito de la Cultura, de la religion, de
lo sagrado. Est4 ahi. Es asi. No se discute.

Por ultimo, deseamos mencionar que hace unos dias en un discurso del lider gom
Félix Diaz —quien, junto con Timoteo, formaba parte de los seres mas esclarecidos que luchan
por la sobrevivencia de los gom en tanto gom- en el acampe de la 9 de Julio en Buenos Aires
se refirié entusiastamente a la reivindicacién de los gom y, en general, de los aborigenes de
sus tierras, montes y campos. jPor qué? Para poder devolverles su lugar a los seres sobre-
naturales a quienes “los blancos” se lo arrebataron por la fuerza de la fuerza, por la fuerza
de la politica o por la fuerza de la cultura y la codicia. Los compafieros invisibles, vigilantes
y cuidadores de los campos y montes son los que, con el paso del tiempo, pueden llegar a
hacerse visibles como tigres o leones.

La lucha actual de los gom no es sélo la reivindicacion de un territorio sobre el que
tienen derecho, es algo mas; mucho mas. Es parte de su Cultura, de su religién, de su concep-
cion de lo sagrado que permea todo lo existente.

Entonces, ;por qué asombrarnos?, ;por qué dudar? ;Por qué no respetar de la mis-
ma manera la creencia cristiana en milagros, la creencia (que defiende con toda erudicién)
del estudioso indio —seguramente brahman- en la pureza del brahméan por nacimiento? En
ningiin caso tenemos que adherir, pero tampoco tenemos que rechazar estas posiciones por
ajenas o diferentes. Los tres casos deberian ser comprendidos en sus respectivos contextos
y segun las légicas que les confieren sentido.

Esto le habria gustado oirlo al Timoteo que conocimos hace muchos afios y por el
cual sentimos antes y ahora —~después de su muerte injusta y arbitraria- un profundo respe-

to, una gran admiracién.
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LA POLITICA EN MI BARRIO

I:a ‘politica en mi barrio’ y la ‘espacialidad en mi barrio’ son dos extractos de la Tesis de
llcenciatura de la antropéloga argentina Ana Vivaldi quien trabajé con Timoteo durante al-
gunos a'mos. A su vez, en partes del escrito de Ana se hace referencia a lo redactado por otra
anrtropologa argentina, Valeria Ifiigo Carrera. Ana le entregé una copia de su Tesis a Timoteo
y él reescribié en sus cuadernos algunas partes de la misma, resumiendo y rearmando pé-
rrafos nuevos. En ambos casos, hemos hecho dialogar los escritos reelaborados por Timote

con las antropdlogas en cuestion. ’

N La‘ org?nizacién entre los pobladores de mi barrio puede entenderse no sélo por las di-
vistones historicas relacionadas con la migracién, sino a partir de los vinculos que se establecen
dt.:n.tto de -lo que llamamos la politica. Estos se extienden a las relaciones con el Estado en sus
distintos niveles y con los partidos politicos en sus diversas formas de organizacién. La politica se
la reconoce como el periodo que comienza luego de los gobiernos militares, o

| Vflena IJE-lig(T Carrera (V.I.C.): La gente del barrio identifica la politica con el “tiempo
e ec.:tora-tl' v en' t.ermmos de los procesos histérico-sociales, con el momento de la institucio-
nalizacién politico-partidaria de la participacién politica en 1983.

Al aborigen se le presenta una de las dimensiones que constituye la experiencia politica
esto es la dependencia en esta esfera de relaciones para obtener un sustento. Los vincurl’os cor;
los partidos politicos y funcionarios estatales estin mediados por relaciones clientelistas. En los
momentos electorales, las relaciones en la politica adquieren gran intensidad. Se produc.en dis-
tmta.s.relaaones entre los lideres y/o dirigentes (perentorios o transitorios) y los representantes
y mlktantes de partidos politicos y facciones intra-partidarias conocidos también como “pun-
teros -A cambio de votos, los punteros ofrecen bienes materiales, empleos, beneficios fanes
soc1‘a~!es. Los dirigentes definitivos negocian, con grados variables de particip’acién enla zoIrJna de
dfet:'lsmnes sobre medidas del gobierno. En los momentos electorales varian los vin::ulos ue cada
dirigente entabla con los funcionarios, representantes del Estado, a través de acuerd N al
Esta relacién trasciende estos momentos. , o pemonses
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La politica no es un tiempo en si mismo, una subversién de la vida cotidiana. Por el con-
trario, ella genera una multiplicidad de practicas cotidianas que atraviesan las vidas de la gente a lo
largo del afio. En este sentido, la politica delinea formas de accién en las instituciones del barrio.

V.LC.: Las relaciones clientelares no se restringen necesariamente a los tiempos elec-
torales y preelectorales. La limitacion de esas relaciones a esos momentos (al denominado
“tiempo de la politica”} supone una particular concepcion de la politica. Estas ideas expresa-
das por Timoteo a partir de su lectura critica de la Tesis de Ana Vivaldi, quien a su vez retoma
aspectos desarrollados en mi Tesis de Licenciatura, constituyen una critica a la concepcion
de un “tiempo de la politica” como cualitativamente distinto a la cotidianeidad de los sujetos,
de cardcter extraordinario o excepcional, que apareceria con las elecciones, subvirtiendo el
orden de lo cotidiano. Por el contrario, la politica permea la totalidad de la vida social de las

personas.

Esa lucha permanente entre pobladores vigjos y nuevos esta vinculada con la division
que marcan sus origenes, y quienes no ven satisfechos sus intereses han formado asociaciones
civiles que constituyen un poder por fuera y estd superpuesto a la comisién central. Esta afirma-
cién no desconoce que los momentos preelectorales se entiendan entre los pobladores como “el
tiempo de la politica” y esta referencia indica cual es su clasificacién de los tiempos sociales.

V.I.C.: Lo que procuré poner en cuestién ~tanto tedrica como empiricamente- no es
la existencia misma de un “tiempo de la politica” o la importancia de las relaciones cliente-
lares en los momentos preelectorales y electorales, sino la idea de que fuera de ese tiempo
las practicas politicas en general y clientelares en particular no atraviesen el dia a dia de

los sujetos.

Los dirigentes definen tetritorios para gravitar en su politica. Poseen un sector o zona
sobre el cual desarrolla su accionar. Este territorio se crea y recrea en los recorridos constantes
de los dirigentes. No se puede ignorar que los vinculos politicos estin entrelazados con las rela-
ciones de parentesco, con vinculos establecidos por la procedencia o por la participacién en las

iglesias del barrio.
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. En sintesis, la politica no se produce de forma restringida en los 4mbitos formales de los
edificios _dF las instituciones en Formosa y en el barrio, ni se materializa tan sélo en las alian-
zas y escisiones de grupos o en el surgimiento de nuevos dirigentes. Tampoco se hace efectiva
solamen‘te cuando se delinean y se implementan programas sociales. Ella se construye dentro
de rc?lacnones en constante cambio que hacen que los dirigentes deban recrear los lazos con sus
seguidores en cada momento. Estas divisiones se hacen visibles, por ejemplo, en ollas populares
que algunos dirigentes organizan regularmente para las familias de su sector.,

‘ Valeria Ifiigo Carrera: Conoci a Timoteo en julio de 1999. En ese momento, en que
transitaba el tramo final de la licenciatura en ciencias antropoldgicas en la Univer's:idad de
B}1enos Aires, mi interés giraba en torno a las formas en que la gente del barrio producia su
vida y materializaba su accién politica. Asi, el didlogo con &l recorria su trayectoria como
trabajador de la cosecha algodonera, changarin y trabajador municipal, como migrante des-
d.e su Misién Laishi natal hasta el Namgom de sus ultimos dias, como dirigente de la poli-
tfca tanto partidaria cuanto asociativa a nivel comunitario, como luchador cotidiano por la
t1e1:ra, la educacion, la vivienda y por la participacién de la gente indigena en los asuntos de
su incumbencia. Cierta vez, me dijo yo soy mercaderia y, tras eso, desplegé su pensamiento
sobre la conversion de la gente en mercaderia. Seria dificil encontrar una mejor explicacién
del c-ontenido del clientelismo politico que aquella que me proveyo Timoteo al concebir su
p?opla subjetividad politica como una mercaderia invisible cuyo destino reside en ser cam-
biada por mercaderias visibles. En sintesis, Timoteo Francia fue una de las perscnas gom
qlue-me hizo enfrentar, desde su accién y su conciencia, a la necesidad de producir un cono-
cimiento cuyo contenido y forma fueran ineludiblemente los de una accién politica directa.

LA ESPACIALIDAD EN MI BARRIO
La manera de aceptacion de la comunidad o barrio se distingue hacia su interior (viejos/

nuevos) como parte de agrupaciones diferenciales. La complejidad de los grupos que la integran
se define en distintos niveles y dentro de las relaciones sociales diversas pero, a su vez, se imbrican
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mutuamente. Estas son las diferencias entre primeros pobladores y nuevos pobladores porque la
distribucién de las familias se da en base a su origen. Alli nacen o se marcan las diferencias entre
seguidores de distintos dirigentes, organizados por sectores, que ponen de manifiesto una distri-
bucion no arbitraria de las familias.

Uno de los aspectos en los que el Estado se constituye al nivel del barrio es a partir de
las instituciones espacialmente situadas que simultineamente limitan y abren posibilidades de
acci6n a las personas, Las instituciones son los lugares que se constituyen como hegeménicos al
irradiar politicas dominantes, cdncentrar recursos, producir significados y valores.

Llevado al plano cultural y social: costumbres, habla, caminos alternativos, red de sende-
ros. Esta el plano trazado por los vecinos del barrio a través de la direccion catastral y munici-
palidad. Hay otros que no son los formales, atraviesan el interior de la manzana o casa, cruzan a
través de alambrados, marcan recorridos dentro de los predios a distintas direcciones.

Asi, el visitante que desconoce las rutas usuales se hace mis visible al transitar por las ca-
lles y demuestra no compartir las rutas de transito propias de los locales. Las modalidades que se
construyen a partir de los recorridos y usos se superponen con las representaciones hegeménicas
del barrio construidas desde los sucesivos trazados y obras del gobierno. Cruzar una parcela o
cortar el pasto del vecino va en contra de la construccién de parcelas como propiedad privada,
Estas movilidades se apartan de la 16gica dominante de tenencia y uso de la tierra para las que
cada parcela, una vez asignada, pertenece a la familia que la ocupa. Es imposible afirmar que haya
una apropiacién comunal de la tierra. No obstante, se observa que el entramado de los senderos
sigue una logica de uso que colectiviza y hace comunes espacios pensados como privados. Estos
movimientos producen nuevas definiciones del limite que rompen con el trazado oficial del
barrio. Este dinamismo plantea una red informal que rompe con el trazado en cuadriculas de las
calles prospectadas por el plan urbano.

Esto concuerda con la légica de produccién del espacio abstracto, una organizacién
acorde a la produccién capitalista que, entre otras cosas, divide lo piblico de lo privado. Estas
movilidades y practicas sobre lugares geogrificos implican una fuerza de agencia que se reapro-
pia de los lugares. “El espacio social... contiene particularidades de trabajo y de reapropiacién
que responde sobre todo a las demandas de un cuerpo transportado fuera de si mismo, en el
espacio, un cuerpo que al ofrecer resistencia inaugura el proyecto de un espacio diferente”, dice
el francés Lefebvre (1991). En un nivel de mayor abstraccién, vemos la doble construccién del
barrio desde la produccién que hace el Estado provincial y la formacién de lideres barriales
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que atraviesan lugares marcados y circuitos producidos desde el poder y generan practicas que,
por momentos, reproducen o interpelan lo hegeménico. Sin embargo, pretenden ajustarnos a
la reglamentacién urbana. Respetamos el ordenamiento de la ciudad de Formosa, pero hay que
contemplar que el Lote 68, que estd dentro del ejido municipal, es una comunidad indigena y
tiene sus particularidades. Ellos lo saben. Pero no somos consultados. No tenemos oportunidad
para ser escuchados. En Formosa rige un sistema casi dictatorial. No es una democracia.

Ana Vivaldi: En estas lineas ~que Timoteo reformula de mi Tesis de licenciatura- me
interesd plantear las relaciones sociales que los gom construian y que se hacian posibles en
el espacio del barrio. Mi interés fue delinear caracteristicas generales de esta construccién
de lugar, para luego mostrar los modos de uso y de apropiacién del espacio del monte. El eje
Centro de Salud del Barrio Namgom. Foto: ET. (2002} fue contrastar el espacio disefiado desde el planeamiento urbano con el uso que le dieron
las familias gom. Para entender el barrio fue clave comprender las instituciones y los movi-
_] |mnm _ . L mientos de los multiples dirigentes. Esta fue una dimensién que discutimos largamente con
EELL L EEEEE L ~‘; ﬂ £ I Timoteo a fines de los 90 y a principios del afic 2000. Sintetizando poéticamente las tensio-

i INNUNRNNY AN : nes principales sobre las que luego trabajé, él me indicé como el barrio era un espacio en
dEHy kN = | \\ ST —— . : el que los gom se habian convertido en rehenes politicos de los punteros y los funcionarios
: 'H” estatales.

Inafting El me explic6 también que las salidas de caza eran mucho mas que un modo de man-
| tener practicas culturales propias o de buscar otra estrategia de subsistencia en un espacio
urbano. La “libertad” que se tiene al recorrer el monte en busca de animales constituye un
D %Wa espacio-tiempo en el que conversar con los compaiieros, pensar y aprender de la observa
cién. Timoteo me conté que las charlas con sus compafieros de marisca iban desde cémo
habia cambiado el monte y cuales eran los modos de predecir los caminos de los animales
que buscaban, a la discusién de pasajes de la Biblia, la crianza de sus hijos, las relaciones
familiares y la politica. Pensar simultdneamente en multiples niveles fue algo que apenas
pude empezar a aprender de Timoteo.
Barrio NANGOM Algunas de las ideas expresadas en estos parrafos -en especial las referidas a la re-
lacién entre los gom y el estado provincial- fueron resultado de conversaciones con Timoteo
durante su estadia en Buenos Aires en octubre de 2002 y semanas después del ataque poli-
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cial al Lote 68, en 2001. Esos dias, Timoteo se reunia con distintos politicos y buscaba apoyo
para denunciar la violacién de los derechos humanos por parte de la policia formosefia. Dias
antes, mas de 100 oficiales habian atacado su barrio por un conflicto entre ocho cazadores
tobas y oficiales de esa fuerza. Mientras tomabamos mate por la maifiana, o por las noches
cuando Timoteo hacia el balance del dia, compartia con nosotros sus reflexiones que, nueva-
mente, atravesaban cualquier divisién analitica arbitraria.

Trascendiendo el ambientalismo simplista que el sentido comun asigna a los pue-
blos indigenas, Timoteo relacionaba el ataque policial con el modo en que los blancos nos
vinculamos con el monte, Con una provocacién, me explicaba que el modo en que se estd
corriendo a los animalitos -poniendo en su lugar vacas y cercando el monte- nos estaba ge-
nerando un desequilibrio a nivel individual, ante el que no podemos mas que entristecernos
y perder la fuerza. A la vez, expresaba que la falta de cuidado de los montes mas puros se
nos volveria en contra a gran escala. El punto de Timoteo era tan claro como contundente:
la policia que atacé un barrio por un conflicto puntual con cazadores no sélo actuaba con
violencia racista contra un grupo social entero, sino que lo hacia desde la ignorancia al no
entender por qué los gom salian a cazar. Esto implica también no comprender el vinculo que
los gorm mantienen con el monte; vinculo que los policias desearian tener.

El hecho de que Timo reelaborara los parrafos de mi tesis me hace pensar, por un
lado, en el reconocimiento a las conversaciones que tuvimos y las deficiencias de la Antro-
pologia en citar rigurosamente el pensamiento construido en las charlas con la gente con
la que trabajamos. El régimen de cita me facilité identificar una referencia escrita, pero me
dificulté las referencias directas al pensamiento de Timoteo. Por otro lado, si en Antropolo-
gia reelaboramos ideas en base a conversaciones, en sus escritos Timoteo selecciona, repite
con variaciones y, de este modo, crea un texto propio que hace avanzar la discusi6én hacia
otro plano o, como bien lo indica el titulo del libro, dislocar los sentidos y la reflexién. Con
mucha similitud con las ideas de Gilles Deleuze (1968) escritas en Diferencia y Repeticion,
la repeticion de Timoteo no es un acto que genere un equivalente a un original, sino un acto
creador y, ante todo, disruptor del sentido de lo existente.

Al leer estas lineas me detengo no solamente en los temas y en los giros que Timoteo
les dio en esta reelaboracién, sino que me reconecto con sus dos formas de pensar que son
novedosas: la integracién de niveles (esa integracién que la Antropologia afiora en sus inten-
tos de una ciencia social holistica) y la repeticién con variaciones.

HisTorI1A DE NAamQoum pOR FLORENCIA ToLa®

Namgom ocupa el lote catastral N° 68 en la provincia de Formosa y estd ubicado al
nor?este del casco céntrico, a 11 kilémetros de la capital, sobre ambas margenes de la :
nacional N.° 11, ocupando una superficie menor a 100 hectareas. La historia de su fc';r::na::l 5 ;
c?mo barrio se remonta al afio 1964 cuando veinte familias gom provenientes de la pmvli(::
fla del Chaco s"e es‘tablecieron a las afueras de la ciudad de Formosa, debajo del conocido

Puente blanco”. Mientras vivian alli, las mujeres vendian sus artesanias en la ciudad y 1
hombres plumas de fiandi. Este nuevo asentamiento se enmarcaba dentro de un cicl e
caracterizado por el trabajo en las chacras, los obrajes y las cosechas wolo enuel

‘ Hacia 19?8 las fami.lias ubicadas debajo del puente comenzar;)n a organizarse y eli-
511&;32 ::::]: cac1c;u;; I'.ucxo Rodriguez pa?a ?ulicitar al gobiernc provincial un terreno en

arse definitivamente. En un principio, el gobierno propuso cederles las tierras
cercanas a la Laguna Sian, sobre el Rio Paraguay. 5i bien se intentaba convencerlos d

tablecerse alli aduciendo las ventajas por la cercania con rios que les permitiera i t'e ar
con las tradicionales practicas de subsistencia, el cacique Rodriguez argumenté que dml ul?r
espacio, al estar rodeado de rios, era potencialmente inundable. : R
i li—flubol un silgundo 1.ntento por parte d.el gobierno de entregar a las familias del Puente
la os lotes del barrio Fontana, en la ciudad de Formosa, pero dichos lotes fueron tam-

b'len rechazados por el lider por estar ubicados en plena zona céntrica, quedando alli d -
smdP alejados de los recursos naturales. Otro terreno que les ofrecier:m ubicasldoel ) I';n'l'a_
de }:‘Ierrc’), si bien era conveniente para ¢l trabajo agricola, al estar alejado 'de la ciudzr:l ora
de interés para los gom ya que alli se verian dificultada la venta de art. i 1 —.
de trabajos temporarios en la ciudad. eaniasyla bisqueds
Ante esta situacidn, Lucio Rodriguez viaj6é a Buenos Aires y en el afio 1970 obt 1

decreto N° 717 en el que el gobierno de facto le concedié el lote fiscal N°® 68 para * bl'wo )
las 20 familias del puente blanco”. Las familias encontraron apropiada la ubliJcacic':;e:e l(;iall-la
lote por su cercania con la ciudad y con los recursos naturales. Rodriguez sostenia que algﬁ:::

3 La reconstruccion de la historia del bar e ne cias a las ve ral or Time-
arrio fu hchagral a VErSIOnes orales P
que me fueron bl’lﬂdﬂdﬂs
teo, el anciane Liva (I), Graciela NUHCZ, Beatriz Rodngucz, Reyna]do Uega Y Radl Ga!Clﬂ., entre OIIOS.Agl'QdCZCO espectalmente a

Israel Alegre por su colaboracion con la version final i
e 100 final de la misma y por proporcionarme los nombres de los primeros pobladores de



Lucio Rodriguez (izq.), Merele Ocampo y otros gom
Foto provista por Beatriz Rodriguez en 2011

dia la ciudad creceria y llegaria hasta el Lote 68, razén por la cual era aun méas conveniente

ias y la busqueda de trabajo. .
para la venta de artesania . '
Una vez que las veinte familias se pusieron de acuerdo, construyeron una vivienda

de barro como sefial de ocupacién en el lugar donde se encuentra at'm'ht?y un gran algzirr?-
bo y en la que permanecié Gerénimo Burgos. Al dia siguient‘e, el Regimiento de Infa'li'ena
Monte 29 trasladé hasta alli a las familias que vivian debajo del puente. Cada familia ;e
ubicoé a medio kilémetro aproximadamente una de otra, c'lejando entre ellas el mon.t; ‘e
algarrobal, palmar y espinillar existente. Los Primeros habltantes' de Namqgom fueron.P :u

mundo Sitaloic, Juan Miranda, Pablo Lanagachi, Torale Vega, Ale.]anc?r? Acosta, :Iuan a a.r
cio, Juan Medina, Antonio Arias, Delfina Arias, Gerarde Yanogot, Feliciano Garcia, Ignacio

Fernandez, Cirilo Liva, Casimiro Lépez, Felipe Gonzalez, Luis Mendoza, Lucio Rodriguez,
Mateo Davichi, Gerénimo Burgos, Anastasio Sosa, Noel Mariano, Pablo Balosic, Alonso Ra-
mirez, Hilario Nupyayae, Domingo Siislaic Caribula, Moisés Medina, Luis Ocampo, Silverio
Palacio, Francisca Ramirez, Antonia Sosa, No’‘onog, Merele Ocampo y los hijos de todos
ellos.

Una vez asentadas las primeras familias en Namgom se creé la primera Comisién
vecinal cuyo primer presidente fue el cacique Rodriguez. En 1972 construyeron una escuela
de barro, palma y chapa con dos-salones cuyos primeros maestros fueron Ernesto Paredes ¥
Do Santos. Ese mismo afio se construy6 la primera Iglesia Evangélica Unida que tuve como
primer pastor a Merele Ocampo, quien luego pasé a ser el pastor de la primera Iglesia Cua-
drangular del barrio.

En 1975, un hecho recordado por los primeros habitantes del barrio fue el enfrenta-
miento con la policia a raiz de la usurpacién de ocho hectareas por parte del Canal 11 de televi-
sién de la provincia de Formosa. Varias familias intervinieron en el altercado intentando evitar
que se mensurara el terreno para la instalacién de la antena. Muchos de ellos fueron detenidos
y otros resultaron heridos (principalmente, Luciano Vega). Unos afios después, se instalé la an-
tena de television, quitandole 8 hectdreas y media a las 76 hectéreas del Lote 68. Por esos afios,
otras tres hectdreas y media fueron usurpadas por el Ministerio de Obras ¥ Servicios Publicos
(Direccién de Hidraulica) y dos hectareas por la Red residencial. Segun la Asociacién Lucio
Rodriguez, un total de 15 hectéreas fueron usurpadas al Lote 68 siendo éste ya propiedad de
los gom. Segun Timoteo, en dichas hectareas, haciendo una mensura del terreno de 25 por 50
metros, se beneficiarian 54 familias.

Hacia los afios 80 las familias que residian en el Lote 68 crearon el primer Centro de
Salud que comenz6 a funcionar en la escuela (que es la actual comisaria pero que antigua-
mente era la casa de venta de artesanias) hasta que unos afios después el gobierno provin-
cial de facto del general Juan Carlos Colombo construyé una instalacién aparte. En 1980 se
mensuraron las primeras parcelas de 25 x 50 metros y se construyeron las noventa viviendas,
Hacla esos afios, se edificé también la primera escuela y se creé un Centro de Desarrollo Comu-
nitario bajo el cuidado de la orden de Maria Auxiliadora de Jesiis. Tal como recuerdan varios
de los primeros pobladores, para obtener las viviendas y los titulos de propiedad de los lotes,
la condicién impuesta por el gobierno fue que las parejas que las habitarian debian casarse
mediante ceremonia catélica. En el afio 1982 se inauguraron entonces las viviendas. La entre-




ga de las mismas fue hecha por una banda militar, el cura Carmelo y el pastor Luis Mendoza,
encargados estos Gltimos de “dar la bendicion, la libreta de casamiento y los papeles de la
casa”.

En los afios sucesivos, a medida que arribaban nuevas familias del Chaco y de otras
sonas de Formosa motivadas por la cercania con la ciudad y las deseadas fuentes de trabajo,
se mensuraban mas terrenos. En 1985 se construy6 un tanque de agua destinado a la distri-
bucién de agua potable para la mayoria de las viviendas.

En 1992 los habitantes de Namgom, mediante una de las asociaciones civiles del
barrio, solicitaron la instalacién de una comisaria en la antigua casa de artesanias sobre la
ruta. Por esos afios se creé también un centro de jubilados bajo la direccién del PAMI desti-
nado a repartir mercaderia a los ancianos y proporcionarles asistencia médica. En 1996 se
dio inicio -aunque no fin- a los bafios de las viviendas, a la conexion del agua potable para
todas las casas y a la construccién de cincuenta viviendas més, antecedida por un censo
poblacional para poder adjudicarlas.

Desde el afio 1996 la Asociacién Civil Lucio Rodriguez solicité al gobierno nuevos
planes de viviendas a raiz del crecimiento poblacional de Namgom. Un afio antes, varias
familias se instalaron en la actual manzana 16 en la que vivié Timoteo hasta sus altimos
dias. Hacia el afio 2001 obtuvieron los titulos de los lotes de dicha manzana y, luego de la
toma del Instituto de Comunidades Aborigenes (LC.A.} en la cual Timoteo desempefié un rol
muy activo, el gobierno provincial entregé 200 viviendas mas asi como los titulos de las 529
parcelas del barrio, correspondientes a la totalidad de las mensuras de las 76 hectdreas.
Luego del acto de entrega de las viviendas y titulos en el que el gobernador invitd a los gom

a “elegir lugares aptos y adecuados” para vivir, varias familias se asentaron en el lote 67,
lindero con el lote 68 y, segin relata Israel Alegre, a todas ellas el mismo gobierno les abri6
una causa por usurpacién. En ese momento, otro grupo se instald en el lote 33, frente al lote
68 del otro lado de la ruta 11. En la actualidad, quienes se instalaron en el lote 33 disponen
de viviendas y parcelas (este lote pertenece oficialmente al barrioc Namgom), mientras que
quienes lo hicieron en el lote 67 (actualmente 67 familias) no disponen de parcelas mensu-

radas ni de viviendas.
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LA Toma DEL INSTITUTO DE COMUNIDADES ABORIGENES: COMUNICADO

Informamos a la Provincia, al pueblo de Formosa y, en especial, a los hermanos abori
genes que habitan el territorio formosefio que los dias 27 v 28 de febrerz) del 2006 hemos o .
padol nuestra casa que se llama I.C.A. {Instituto de Cotmnunidades Aborigenes) con su domi ;:Iu-
tr:%n‘snorlo en la avenida Pantaleén Gémez, esquina Saavedra, de la ciudad capital de Forn:o::
Hicimos este compromiso con nuestros hermanos y con una cantidad de personas y luego mu—.
chos de nosotros fuimos encerrados en el edificio citado con un cordén policial, im o d
una circel sin que nos diesen agua ni comida. P
Esta actitud nuestra obedece a la falta de voluntad y de interés por solucionar los pro
blet’n.as c?e los indigenas que habitan en esta querida provincia. Estamos en desacuerdo cop lF
politica impulsada por el gobierno provincial de Gildo Insfran y su administracidn que l't:: .
en la persona de Esteban Ramirez, presidente del [.C.A. Ambos sefiores quieren llevc:lir a caljs
la mensura y reubicacton de las familias aborigenes para luego entregar los titulos de propiedad
de las fracciones. Hay una seria falencia que desencadena esta actitud. Es muy pe 'ugici:}:l
nosotros, desde el punto de vista cultural, llevar una propuesta oficial de estructir?cién 315131:1
F)arflo Namgom. Esta supuesta mejora para el barrio atropella la integridad fisica cultul:'a.l del
indigena. No respetan nuestras leyes en vigencia. No se presentd en forma oﬁcia.lyel ro y
ante la .comunidad. Se violaron los derechos de consulta que es obligacién del Estad(r)) hagzan}:
comunidad y, lo que es mis grave de todo, no se dio participacién al indigena en todos los
gramas oficiales del Estado que afectan a la comunidad. o
Querernos la mensura, los titulos de la tierra de propiedad, las viviendas y otros progra-
mas que contribuyan al mejoramiento de la comunidad. Pero no como se procede en estfaJ trgb
jo: re.ubl'ca!n a las familias en terrenos infrahumanos y les dan parcelas mis pequeiias e incém(?d;ls_
A principios de enero del 2006 cuando se lievo a cabo la mensura y reubicacidn de las famjlias-
muclllas de ellas estaban disconformes porque a algunos se les achicaban las parcelas y otros m::
quetian estas reducciones. Es alli cuando el I.C.A. comienza a cara descubierta con iaY olicia, el
comisatio y los punteros politicos del gobierno y los que pertenecen al movimiento “Esita e
del cacique de Floro Bogado, a llevar a cabo mecanismos de amenaza contra los abori enesvwe
convencerlos, prometiéndoles viviendas. Los amenazan con cortar el Gnico ingreso deg la fargfl;a
que es el Plan Jefas y Jefes de Hogar. o ’
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Estos trabajos nunca fueron presentados en forma oficial ante la comunidad, por lo tanto
es un misterio y ante un misterio uno tiene que tocar la alarma porque es inminente Ja presencia
del peligro en nuestra vida familiar, fisica, cultural y en nuestra tierra. Por los atropellos a nuestra
dignidad humana de la politica de sometimiento, por la violacién de nuestros derechos como
pueblos indigenas, le decimos al Gobernador Gildo Insfran que se abstenga de ejecutar los pro-
gramas que afectan a la comunidad para dialogar y aprobar o rechazar cualquier tarea destinada
a la comunidad en la cual debiera haber participacion.

Debemos recordar a la sociedad civil que nuestros reclamos son justos pero que lamenta-
blemente vivimos en una provincia adoctrinada y politizada llena de injusticias. Nadie lo puede
negar. jEsto no es Democracia, hermanos, es una dictadura! Por eso, reclamamos nuestros dere-
chos y la policia nos persigue, nos controla como si fuéramos delincuentes. ;Es delito reclamar
un derecho? ;R ealmente tenemos paz y justicia en nuestra casa, con nuestra familia, en nuestras
reuniones?

El gobierno debe tomar conciencia de sus actos explotadores e inmorales. Debe escu-
char nuestros reclamos, debe aceptar nuestras propuestas porque ellas nos traen vida y aseguran
nuestro bienestar y el de las generaciones venideras. Asegurar las tierras, recuperar las perdidas
o ampliarlas para el progreso indigena, con sus pautas y principios éticos, con su propia carac-
teristica de ser indigenas, con su sabiduria que se basa en la justicia, sus teorias sostenedoras del
conocimiento e inteligencia basados en el respeto al hermano y a la vida.

Rechazamos todos los atropellos a la conciencia y a la verdad que venimos sufriendo y
que no comienzan el 19 de enero del 2006, sino hace mis de veinte afios. Estos atropellos no
son solamente de parte del L.C.A. sino del Estado a través de sus representantes oficiales, con la
complicidad de sus punteros politicos que son aborigenes complacientes con una politica ilogi-
ca, capitalista y feudal que traiciona nuestra dignidad y la cultura indigena por ser diferente.

Con toda esta desgracia, el Estado y el .C.A., con la policia provincial, con su represen-
tante y sus seguidores causan desalojos en esos lugares del barrio Namgom intimidando a la gente,
obligindola a abandonar sus terrenos, bajo amenaza y apriete politico. Desde la prepotencia y
autoritarismo logran trasladar a varias familias después de varios dias a terrenos mas pequefios
¢ infrahumanos para la familia aborigen. Estas actitudes generan nuestro mds enérgico repudio
por los hechos de violencia moral y por las conductas lievadas a cabo por la policia provincial y
los punteros politicos del partido gobernante. R.echazamos cualquier tipo de reubicaci6n de las
familias aborigenes y la reduccién de fracciones de tierra que ya estan ocupadas.

Lorena Cardin: Lastimosamente a Timoteo Francia no lo alcancé, como dirian los
gom.Tal vez nos hayamos cruzado en alguna reunién o celebracién pero no’llegué a conocer-
lo personalmente. Sin lugar a duda me hubiera encantado compartir algiin momento, alguna
charla con él. Las referencias que he obtenido sobre su persona describen a un liderrqowgfn de
gran fctrtaleza y de extraordinarias capacidades. Por empezar, su inclinacién a la lectura y a
la escritura constituye una marca muy singular en él, A su vez, al leer sus textos se reconoce
el amor que le tenia a su pueblo, la angustia que le causaban las injusticias hacia los indige-
nas: el valor profundo conferido«al territorio, su estudio detallado de la normativa indigegna
nacional e internacional y su enérgica denuncia contra el estilo provincial de construccién
de hegemonia y alteridad.

En el 2006 Timoteo denuncié fuertemente a los funcionarios nativos del .C.A. y a los
punteros politicos que son aborigenes complacientes con una politica ilégica cap.it;zlism

f?z'tdal que traiciona nuestra dignidad y la cultura indigena por ser diferer;te. La distin}-,
c?on que é] sefiala entre lideres y dirigentes cobré fuerza sobre todo con la recuperacién del
?1stema democrético en 1983. En dicho momento, frente a la necesidad de conseguir el voto
indigena, los politicos criollos se acercaron sobre todo a los pastores indigenas y a los caci-
ques para que “trabajaran” para ellos, con la promesa de que luego obtendrian mejoras para
sus con.lu.nidades. Fue en ese periodo que se puso en marcha la gran maquinaria provincial
de senflcms, favores y promesas en biisqueda del apoyo electoral indigena. El antropélogo
argentino Gaston Gordillo ha denominado “clientelizacion de la etnicidad” a la forma en ge
el partido justicialista ha canalizado las reivindicaciones y luchas indigenas impidiendoqlc;e
ese modo, la conformacién de una fuerza contra-hegeménica abiertamente confrontativa
Para ello, la provincia desarroll6 la capacidad de incorporar las fuerzas politicas indf enas:
del.ltI‘O de la estructura partidaria oficial. No obstante, no se trata de una estructuri ue
se' impone desde afuera a los indigenas sino que ellos participan activamente de las recclles
clientelares. Como expresa Gordillo en 2008, los actores politicos indigenas suelen actuar
dentro del faccionalismo del partido justicialista procurando sacar el mayor rédito de |
redes locales de poder. *
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Capitulo II
ASPECTOS DE UNA FILOSOFiA TERRITORIALIZADA

A continuacion presentamos algunos de los escritos de Timoteo sobre temas como la memo

ria y el tiempo, la armonia y la complementariedad en el universo, los seres humanos y no

humanos {sobrenaturales) y el valor espiritual de la tierra. Tanto por los temas como por el
modo de pensarlos, esta parte es la de mayor contenido filoséfico. Entendemos por filosofia
la concepcion que un pueblo tiene de la vida, 1a vision propia de una cultura sobre los temas
fundamentales de la existencia, la ética, la verdad, la moral, la estética, el lenguaje, el mundo,
la naturaleza. En cada pensar filoséfico, sea cual sea, sea de quien sea, existe siempre lo que
algunos han llamado “dogmas culturales” que son esos principios que estan en las raices
de las culturas y de los que dificilmente uno pueda desprenderse. Como en toda filosofia,
en la filosofia gom pensada por Timoteo nos encontramos con conceptos vinculados con el
devenir mismo del mundo y la existencia emanados generalmente de la tierra, el territorio,
el monte. Por eso, entendemos que Timoteo expresa aspectos de una filosofia gom territoria-
lizada, es decir, fuertemente enraizada en la tierra.

63




EL ESPIRITU DE UNA FILOSOFIA PROPIA

En la historia de la comunidad siempre hubo hombres y mujeres que se dedicaron a in-
vestigar, a pensar y a buscar respuestas ante los interrogantes que se plantearon. Se crearon nuevas
teorias para encontrar la explicacién de muchas cosas. Es inherente a la naturaleza humana que-
rer saber mis y buscar la verdad en todas las cosas. Por medio de la investigacion, la comunidad
tiene la facultad de difundir su propia identidad, con los sabios y pensadores que nos brindan las
experiencias personales y comunitarias de vida.

Estamos en el umbral mismo del siglo XXI. El hombre humano esti avanzando en la
cispide de sus razonamientos esenciales que se pueden notar en los hechos, en las morales y en
los andamios juridicos. El barbarismo puede representarnos en tiempos de la modernidad y el
consumismo, 1a explotacién y la contaminacién sin control abrazar a los grupos humanos con
brazos letales. El capitalista te dice “lo tuyo es tuyo, individual y nadie puede compartir contigo
— privado”. Aci esta el origen del egoismo y la mezquindad como concepto metafisico, es decir,
su objetivo es incomprensible-oscuro, por lo tanto, salvaje.

Florencia Tola: ;Quién es el salvaje de quién? ;Quién es el salvaje para quién? Todos
tenemos un otro que encarna los antivalores de nuestra moral. En este caso, el salvaje es el
que, motivado por el egoismo y la codicia, avasalla lo que lo rodea, encarnando una concep-
ci6n de la naturaleza ajena al pensamiento gom. La idea de recursos a ser explotados indis-
criminadamente se aleja diametralmente de la forma en que ellos conciben sus relaciones
sociales (entendiendo por ellas también las relaciones con todos los seres vivos). Ante el
monte y el agua se pronuncia siempre una plegaria en la que el cazador solicita a los due-
fios no-humanos de los animales el permiso para extraer lo necesario para alimentarse. Am
achoxoren ten seqouat nache am saconeua nache nca’aleec. Esta es una de las formas en
las que un cazador se dirige a los duefios no visibles de los animales. Timoteo me traducia de
este modo su plegaria: ‘ten compasién de mi, mira que tengo hambre y te agarro para vivir'.

El proyecto de vida que erige el mundo indigena sigue latente y con un espiritu fer-
viente frente a las adversidades con las que vienen instruidos los preceptos capitalistas en la so-
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ciedad civil. Quiero recordarles que, a nivel universal, estin en accion dos filosofias bien opuestas:
la concepcibén capitalista y la indigena. El Estado pregona la libertad, la paz y la igualdad a sus
habitantes. Los modelos educativos que se implementan en los disefios de ensefianza obedecen
a los conceptos capitalistas produciendo en las personas el egoismo, la mezquindad y la idea de
un comercio encarnizado en una personalidad individualista. El modelo exalta al individuo con
capacidad intelectual, por sus innumerables diplomas o su destreza académica.

El mundo indigena tiene una forma de conceptualizar la existencia bidtica y abidtica
desde la espiritualidad. Lo que decimos es de pertenencia unica y colectiva, un pensamiento
consensuado, recogido por los actores para ejercer las reglas en el campo comunitario. Los lide-
res, que son hombres piiblicos o actores visibles, pueden ser hombres de buenos recursos o no,
pero deben poseer el valor para ser honrados por la comunidad. Sobre todo deben saber escu-
char a los demis, interpretar actitudes y comportamientos ajenos y entenderlos. Esta es la actitud
que ayuda a acercarse a la verdad, con juicios sanos, para lograr la armonia de la comunidad.

Nuestra identidad no es lo mismo que la bandera, el escudo o cualquier
simbolo de uno u otro pais. Ella es la fisonomia profunda de un sector de la so-
ciedad, la expresidn de su ser, de su estar, de su devenir que se deben respetar. Son
las valoraciones y rasgos que nos caracterizan como indigenas.

Vivimos en una provincia que se considera pobre y aislada, y estamos dentro de una
zona marginal. Quizis somos pobres en bienes materiales o carenciados, pero no en recursos

sustentables potenciales y, menos aun, en ideas. Los recursos y las ideas son los que

permitieron nuestra presencia de hoy en el mundo. Nuestra fuerza radica en nuestro
espiritu en aras de una filosofia propia. Nuestras 16gicas v teorias indigenas que nos mantie-
nen se manifiestan en una cultura festiva pero, inquietantemente, nos condenan a la pobreza
econdémica, a vivir indignos como personas-hombres. Pero sabemos que llegari el momento

-por el imperio de la razdn y la consciencia- en que los argentinos todos comprenderin
que no estamos coMmo estamos porque somos asi sino porque no nos han dejado
ser aiin lo que somos.
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Carmen Dragonetti y Fernando Tola: La lectura de los escritos péstr:tmos de Timoteo
nos ha permitido hacer nuestras propias reflexiones sobre sus pala]?ras mas profundasltque
parecen brotar de sus ancestros como un reclamo justo desde ‘10 mas hondo de 1?11’3 cuAlura
miltiples veces mancillada, no respetada, no consultada, no dlalogad.a, no permitida. Algu-
nos textos budistas de la India milenaria, que haremos dialogar con Timoteo, resuenan muy
cercanos a sus palabras, a sus ideas, a la filosofia gom, en forma realme.nte sorprer:idenlte.
Tal vez por eso, la tltima esperanza de Timoteo de llegar a ser comprendidos p(;zr todoej ;)2
argentinos ha tenido sobre nosotros un impacto muy profundo: c'z los c?om no les fzn eja .
ser atin lo que son, por eso no estdn como estdn porque. son asi. Estan como .est;m porgque,
lejos de haberles dado ocasién para desarrollar su prop.la culltura, fueron obliga o.:r,’a cafnlzl—
biarla, a adherir a otras creencias, a otras formas de vida ajenas a ellos. E'sa c'>cas1o'n.31 ai
tuvo el Budismo que nacié en el seno de una cultura diferente, !a Cultura Hindu tradiciona
de la India. ;Qué habria sido del pueblo gom si eso hubiera tenido lugar?

EQUILIBRIO Y COMPLEMENTARIEDAD EN LO EXISTENTE

Los indigenas han interpretado otros tipos de leyes que regulan los movimientos na-
turales en interaccién con los agentes transformadores y los componentes de la creacion que
pertenecen al universo. Nosotros pensamos en sistemas citflict)s por medl'o de fases o fenomen(lms
que se producen de tiempo en tiempo y permiten la continuidad de la vida para rearxz;.arse eln a
estructura de los componentes del universo.Y el hombre es p?rte de ellos. Lq que po e;no_s eer
son las leyes que regulan la vida en sociedad. Pero ademis de éstas hay otro tipo de regulaciones,
las de la naturaleza que muchas veces son ignoradas pero que se pueden pglpar._ ‘

La historia de la cultura indigena se remonta al principio de la existencia y s pierde en
el origen de los tiempos mismos. El cosmos —el universo- tiene un orden que Pomblhta estar en
constante movimiento, reordenarse dentro de sus sistemas proplos que lo mantienen en armonia

y en equilibrio con las diferentes caracteristicas, en sucesion de opuestos que se complementan.

En ese mundo del cual somos parte no hay lucha de contrarios, ni de destruccion sino oposicion
complementaria y reciproca para generar nuevos estados, siempre con armonia y equilibrio, no
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en caos ni con ansiedad de dominio. Esta es una de las caracteristicas del pensamiento indigena,
de una ideologia que ha adoptado las leyes de la naturaleza, tomindolas como leyes

propias de la comunidad e incorporindolas al derecho consuetudinario.

La persona del indigena adapta sus c6digos de vida a las circunstancias y a los aconteci-
mientos de los tiempos. Los avances y las consecuencias del mundo globalizado afectan en forma
negativa la vida comunitaria. Hoy, en la medida que se van fragmentando las leyes de la comu-
nidad, se va perdiendo el manejo positivo de los recursos por reducciones o expropiaciones de
tierras, en una condicidn esquizofrénica a la que estd sometido el pueblo indigena.

Dentro de los estados, existen diferencias con el pueblo indigena en las reglas de la vida,
las concepciones de las cosas y las normas de convivencia. Entre nosotros, como nacién indige-
na, la convivencia es regulada en un marco de tolerancia y respeto hacia las otras naciones. Hoy
por hoy, el pensamiento indigena, su visién del mundo, su postura en la politica son vistos con
aprension.

La filosofia indigena se caracteriza por la comprensién de una variedad de manifestacio-
nes de principios de vida del hombre en relacién con su espacio fisico en donde se desarrolla
la vida social y comunitaria. Hay presencia vital de otras vidas, hay complementariedad que se
destina a cumplir un ciclo de vida del hombre en el espacio. De la complementariedad pode-
mos citar la existencia de arboles, animales terrestres Yy acuaticos, agua, suelo, cerros, montaiias
que posibilitan la recreacién y la continuidad de la vida de los hombres. Esta vida existente, las
vidas de otros seres en el espacio, tiene sentido en el rumbo que contribuye a la permanencia
en forma ilimitada.

El ser humano le da sentido a su vida e interpreta los mensajes que pregonan esas otras
vidas en un marco de armonia y respeto a la existencia de la creacién toda. En las acciones que
realizan los actores de la vida en el medio se generan constantes movimientos que son naturales,
dando respuestas a la expectativa de agruparse, alentando la interrelacién con los seres vivos v
por necesidad y dependencia de esa integridad y plenitud de vida, el hombre comprende, cuida
-bajo los principios de la existencia- y encierra esto en sus mitos o filosofias que hoy persisten,
deseando defenderlas para adquisicién y comprensién de todos.

En el espacio en el que desarrolla la vida se produce lo que llamamos “la espiritualidad
indigena” que se refiere exclusivamente a los mitos y a otros misterios de la vida incorporados
en los codigos comunitarios, permitiendo ganar el espacio fisico donde se desarrolla la vida.
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Con estas mismas lineas, el indigena se propone crear una revision de las condiciones
basicas para proteger la vida de los pueblos y el efectivo cumplimiento de sus derechos consa-
grados y aceptados, asi como la libre determinacién que hace a una vida digna. La idiosincrasia
del mundo indigena se desprende de los valores materiales y se sostiene en la hegemonia cultu-
ral, ahogando en sus mitos o misterios el contexto interno, primero de la familia y luego de la
comunidad. El temperamento, la osadia de su espiritu solidario, comunitario y otros signos que
pueden brotar en forma indeleble bajo ese estado animico-mistico se manifiesta en la defensa
de su filosofia por entender la existencia de otros seres vivos en complementariedad dentro de
Jos sistemas de vida en co-responsabilidad de estructuras propias de la existencia. Desde la visiébn
indigena es importante el entendimiento de la existencia o presencia de seres vivos, su natura-
leza, origen, sus cualidades y, de acuerdo a esas fuentes de vida, el hombre da origen a sus dioses
y su simbologia.

En la supervivencia del pueblo indigena son fundamentales los siguientes elementos: te-
rritorio, hibitat comiin, espiritualidad, el ejercicio de elementos que son producto de la sabiduria
de nuestros mayores patra sostener una cosmovision milenaria, siguiendo el camino trazado por
ellos en el marco de la unidad y confraternidad, en armonia con la naturaleza, reafirmando las
valoraciones ancestrales respecto de la situacién actual y el futuro de las generaciones, aplicando
la ideologia y las politicas de los sectores indigenas.

En el transcurso de los tiempos, €l pueblo indigena tuve y tiene una actitud exorbitante
respecto de la grandisima nocién de responsabilidad. Ademds, tiene una actitud de agradeci-
miento por los favores obtenidos en la interrelacién con el medio donde se gesta la relacién y la
aplicacién de los principios de su existencia. Dentro de los sistemas propios de roles y conductas,
tiene como eje central el origen mismo de la vida, el corazén, el alma o el espiritu viviente de
la creacion. Este elemento a priori constituye la fortaleza ilimitada y enigmatica de la presencia
indigena en el universo. La acumulacién de conocimiento es central para garantizar el gjercicio
practico v la aplicacion de sus filosofias, la expresion espiritual mantenida desde los lugares don-
de se realizan las ceremonias y fiestas, y éste es el lado fuerte de existencia del pueblo indigena
en el mundo.

Esta es la contradiccién entre la ideologia politica, las creencias y el Estado. Pero estas
ideas se deben aceptar para que el indigena pueda vitalizar sus conocimientos a través de su
identidad cultural y su identidad nacional. La sabiduria esti basada en la interpretacion césmica

bajo .el Pf:rﬁl de sus pr_mcipios y valores obtenidos de la mano ancestral de los mayores, con la
conviccion y certeza vital de la prictica cotidiana. ,

Vivimos en un .mur.1d0 lleno de alegria que es desconocido para muchos y
que sucumbe en el misterio de la existencia misma.

Dibujo de un nifio, Diego Antonio,
de Mala’ lapet (2002)

L]
Dibujo de un niiio, Ezequiel Gémez, j

de Mala’ lapet {2002) !




Desde este 4ngulo, no hay nada de nuevo desde lo filosofico: la palabra, el contenido de
educacién, las normas sociales y politicas. Los nuevos serian los agentes, los actores, los individuos
de la comunidad prendidos en el hilo de la proyeccion en calidad de hermanos o descendientes
del patrimonio cultural, material y espiritual. Esta doctrina espiritual que caracteriza al pueblo
en cuestién cree y acepta la existencia indispensable de la creacién del mundo en que primero
se encuentra el hombre, luego la naturaleza (bosques, rios, lagos y tierra) sostenedora de la vida,
el agua, el aire y los animales (distintas especies de animales silvestres, aves y peces). Desde este
vértice, hasta la fuerza espiritual tiene una mirada integral de complementariedad y convivencia
entre los factores generadores de la esencia y el cimiento de lo sagrado de las cosas todas. Lo
sagrado equivale a respeto y se traduce en proteger y cuidar. All{ se pueden ver las innumerables
acciones de ritos, leyendas y mitos de acuerdo a las creencias de este pueblo revolucionario.

Carmen Dragonetti y Fernando Tola: Estas palabras que, desde la perspectiva gom,
explican el equilibrio y la complementariedad en lo existente nos han evocado ideas que sur-
gieron en un pueblo muy lejano al de los gom pero muy cercano en algunas de sus concepcio-
nes. La cultura nueva que surgi6 en la India en el seno de otra fue el Budismo, fundado seis
siglos antes de la Era Comun —o, como se decia antes etnocéntricamente, ‘Era Cristiana’- por
un hombre llamado Siddhartha Gautama, luego conocido como ‘Buda’.

Para el Budismo, todo lo que existe esta bajo la ley de la causalidad. En el dominio
de 1a existencia nada ocurre debido al azar, es decir, casualmente. Todo es el producto de la
conjuncién de una multiplicidad de causas. Nada llega a la existencia, permanece en ella o
sale de ella sin la intervencién de una o muchas causas. Todo es dependiente. Esta ley de la
causalidad es 1a gran Ley del universo.

La universalidad de la ley de la causalidad se revela en el hecho de que ella consti-
tuye el fundamento de una de las tres caracteristicas universales que tiene lo existente para
el Budismo: todo es insustancial, carente de un ser propio, carente de una existencia in se
et per se, es decir —como diria Timoteo, independiente. Y todo es insustancial precisamente
porque todo es dependiente.

Muchos textos del Budismo afirman con diversas expresiones que todo es dependien
te de causas: “Todos los seres y todas las cosas han surgido en dependencia”, “No existe una
sola cosa que no haya surgido en dependencia”, “Una existencia que no sea en dependencia
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no existe nunca para nada en ningin lugar”, “El sabio conoce que las cosas son con causas
con condiciones; la naturaleza de las cosas no es sin causas, sin condiciones”, “Debido a la'
causalidad no existe nada auto-dependiente”, “Todo esto tiene una naturaleze; gue ha sido
producida sélo por la causalidad. Nada existe surgido en forma auto-dependiente”, “Asi, todo
as dependiente de otro”, , '

La ley de la causalidad y de la interdependencia de todo lo que existe ha sido siem-
pfe una teoria fundamental del Budismo, desde sus origenes, a lo largo de toda su extensa
historia de 2500 afios y llegé a dgsignar la contingencia universal como la suprema ley de
la realidad. La importancia que posee la ley de la causalidad es también indicativa de su
universalidad. Esta importancia se manifiesta en‘muchos hechos.

La ley de la causalidad constituye un desarrollo de la Segunda y Tercera Nobles
Ve:rd.ades del Budismo, que explican cémo surge el sufrimiento y cémo puede ser suprimido
eliminando su causa. Y, como la contingencia universal, es 1a base de toda la filosofia budis-'
ta. [:a ley de la causalidad es considerada por Buda como su Doctrina fundamental: “Esto
ha sido dicho Buda: El que ve la Causalidad y la Interdependencia de todo lo existentt; ve la
Doctrina de Buda, el que ve la Doctrina de Buda ve la Causalidad y la Interdependent':ia de
todo lo existente”. Buda mismo alaba esta doctrina de la Interdependencia Universal porque
es profunda y parece profunda y sefiala que, por no comprender esta doctrina, la gente se
encuentra en un estado confuso de la mente. '

Es un hecho muy conocido que la teoria de la Causalidad, es mencionada y desarro-
ll'ada de manera breve o extensa en numerosos textos budistas. Existen incluso tratados de-
dicados a est‘a teoria. Y muchas veces Buda es exaltado como el descubridor de esta teoria

La mas estricta causalidad que gobierna la realidad empirica en su integridad impl-i—
c?., como un corolario, la interdependencia de todo lo que existe, ya que cada cosa es produ-
cida como efecto por la conjuncién de una multiplicidad de cosas que acttan como causas;
y consecuentemente cada una de esas cosas que actiian como causa es, a $u vez producida;
como efecto por la conjuncién de una multiplicidad de otras cosas que también a(’:tl'lan como
causas y asi sucesivamente en un proceso hacia atras que no tiene comienzo. La necesidad
de una pluralidad de causas y/o condiciones para el surgimiento de algo es afirmada cons-
tantemfente por el Budismo. Los componentes del hombre son condicionades porque son

producidos por condiciones que se han reunido, es decir, que estan juntas, porque no exist
nada producido por una sola condicién. S o



Un proceso similar tiene lugar con relacion a los efectos. Cada una de las cosas que
son producidas como efecto, actuando como causa, en conjuncién con una multiplicidad de
otras cosas, que también actuan como causas, produce otras cosas como efectos y asi en un
proceso hacia adelante sin fin.

Podemos considerar que esta idea estd en la base de la explicacién dada en el antiguo

texto budista Milindapafiho, que narra el dialogo entre un rey, Milinda, y un monje budista,
Nagasena. El monje expresa que la ignorancia es la raiz de los tres tiempos, que a partir de
ella surgen todos los males y que por todo el tiempo no se conoce un "primer fin”, es decir, un
comienzo. A pedido del rey, Nagasena da tres ilustraciones que implican que esta cadena de
causas y efectos, al igual que una rueda, gira incesantemente, que este movimiento no tiene
ni comienzo ni fin y que en este proceso dinamico los efectos se comportan como causas
de otros efectos. La primera ilustracién concierne al mecanismo de “la semilla-el brote-el
fruto”: de la semilla, el brote, del brote, el fruto, del fruto de nuevo la semilla y asi sucesiva-
mente. La segunda ilustracién es la de “el huevo y la gallina” que se hacen surgir uno al otro.
La tercera ilustracion pone de manifiesto la concepcién circular de la ley dela causalidad. El
monje dibujé un circulo en la tierra y le pregunt6 al rey Milinda: “;Existe algun fin para este
circulo?”. “No, Sefior, no existe”, respondid. Con referencia a esta Gltima ilustracién Nagasena
introduce otros “circulos” mencionados por Buda. Dependiendo del ojo ¥ dependiendo de la
forma-color surge la-conciencia-del-ojo, es decir la visién, 1a unién de los tres es el contacto.
Dependiendo del contacto surge la sensacién, dependiendo de la sensacion surge el deseo,
dependiendo del deseo surge el apego, dependiendo del apego surge el karman, es decir la
accién o, mejor aun, la retribucion moral de la accién en ésta o en otra vida (ya que e] Bu-
dismo también cree que ésta no es la unica existencia) y del karman el ojo de nuevo surge
en otra reencarnacién, en otra vida. “;Existe algun fin para esta serie?”, pregunta el rey. “No,
Sefior, no existe”, contesta el monje. El mismo razonamiento es aplicado a los otros 6rganos
de los sentidos, que incluyen a la mente, como el 6rgano del sentido que capta las ideas, que
tiene como objeto a las ideas.

En otro texto, el Abhidharmakosha de Vasubandhu se dice: De esta manera el naci-
miento es causado por la impureza y por la accién; la impureza y la accioén son causadas
a su vez por el nacimiento; y de nuevo el nacimiento es producido por ellos, es decir por la
impureza y la accién -asi la rueda sin inicio de la existencia ha de ser conocida. Esta rueda
de la existencia, que consiste en ciclos, no se detiene debido a una causalidad que no se in-
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ten"umpe, gira con un rodar incesante, mientras el ciclo de las impurezas no sea destruido
-asi debe ser conocido.

El resultado de esta interdependencia de causas y efectos que compenetra a toda la
realidad es una “red” que interrelaciona a todas las cosas existentes entre si -momenténeas
e-vanescentes, interconectadas por relaciones de causalidad, actuando todas ellas al mismc;
tlem.po como efecto y como causa. La universal interdependencia es otra gran ley de la exis-
tencia. Y es sobre ella que el Budismo construye una ética de la solidaridad entre todos los
seres vivos, humanos, animales, plantas, la naturaleza no-consciente y las cosas.

La ley de la causalidad se manifiesta en otras leyes que regulan el orden fisico, el
orden moral y el curso de la accién salvifica. Como ejemplo de ley referente al orden fisi'co
los textos budistas mencionan la inevitable destruccidén de todo lo que surge, que afecta al'
cuerpo humano y a toda clase de vida en la naturaleza, siendo el tiempo el factt.or que permi-
te el funcionamiento de esta ley. Esta ley es expresada en la conocida formula: Todo o que
surge esté sujeto a destruccidn.

Un ejemplo de ley referente al orden moral es la ley del karman o retribucién moral
de las acciones. Toda accidn, buena o mala, origina méritos o deméritos y exige necesaria-
mente premio o castigo en esta vida o en otras existencias futuras. Todo el destino de los
seres depende de su karman, es decir de la calidad moral de las accicnes que han llevado a
cabo en sus existencias anteriores.

El texto budista Majjhima Nikaya claramente expresa esta doctrina: “Ahora, querido
Gotama, scudl es la causa, cudl es la razén de que se vea entre los seres la bajeza y' la exce-
lencia, cuando ellos nacen como humanos? Porque, querido Gotama, se ven seres humanos
de corta vida, se ven de larga vida, se ven con muchas enfermedades, se ven con pocas enfer-
medades, se ven de aspecto feo, se ven de aspecto hermoso, se ven de poco poder, se ven de

gran poder, se ven de poca riqueza, se ven de gran rigqueza, se ven de familia de cla:se baja, se
ven de familia de clase alta, se ven de escasa inteligencia, se ven inteligentes...”. “Oh jo‘;en
10‘5 seres son propietarios de su karman, son herederos de su karman; su karman es su ma'
tr'lz, su karman es su pariente, su karman es su protector. El karman divide a los seres -en
términos de ‘bajeza’ y ‘excelencia’.

En el Majjhima Nikaya Buda describe las cuatro clases de acciones que pueden ser
llevadas a cabo por los hombres indicando las consecuencias de cada una de estas acciones
El concluye cada una de sus cuatro exposiciones con lag siguientes palabras, que condensan'
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la importancia esencial de la doctrina del karman: "El renacer de un ser es a partir de lo que
ha llegado a ser; de acuerdo con lo que hace, asi renace... Yo digo asi: los seres son herederos
de su karman”. El mas grandiosc ejemplo de la aplicacién de la ley del karman es dado por
el mismo Shakyamuni, el fundador del Budismo, quien, después de un ntimero infinito de
reencarnaciones o renacimientos en los que &l acumulé méritos ilimitados, alcanzé la con-
dicion de Buda.

El destino de los seres, en todos sus aspectos, depende de sus actos; de su karman.
Pero la incidencia del karman de cualquier individuo no se limita a él sélo. Junto con el
karman de otros individuos, el karman posee una fuerza colectiva que determina el desti-
no del universo: su destruccién y su nueva creacion, los rasgos especiales que ha de poseer
en su nuevoe estado de existencia, los acontecimientos que ocurriran en él. Esta doctrina es
mencionada por Vasubandhu en su texto Abhidharmakosha, al describir el mundo en que

los seres han de existir:

“Ellos sostienen que la disposicién del universo que consiste en tres mil grandes millares de
sistemas de mundos es de este modo: abajo estd el circulo de viento ubicado en el espacio,
llegado a la existencia por el poder soberano del karman de todos los seres; '

Por el poder de los karmans de los seres las nubes, reuniéndose, vierten su agua mediante
grandes gotas; -

iPor qué estas aguas, que forman el circulo de las aguas, no fluyen vertiéndose hacia los
costados? Ellas no lo hacen debido al poder del karman de los seres;

Y entonces estas aguas agitadas por los vientos producidos por la fuerza del karmanr de los
seres se convierten en oro en la parte superior;

Y entonces el oro y las demds cosas, producidas de esta manera, son reunidos y acumulados
por los vientos, puestos en movimiento por la fuerza del karman, y ellos se convierten en las
montafias y en los continentes;

;Cémo entonces los guardianes de los infiernos se mueven? Ellos se mueven por la fuerza de
los karmans de los seres, como los vientos de la creacién;

(En qué estan establecidos la luna y el 5017 En el viento. Los vientos producidos por el poder
soberano del karman colectivo giran alrededor del Sumeru como un remolino;

Por debajo y por afuera de la mansién del sol se produce un circule de cristal, quemando e
iluminando, por debajo de la mansién de la luna uno de agua, frio y brillante. Por la fuerza

de los karmans de los seres ambos circulos estan, de acuerdo con las circunstancias, para
conferir beneficios al ¢jo, al cuerpo, a los frutos, a las flores, a los granos, a las hierbas y
para daiiarlos.

Debido al crimen intensamente practicado por los hombres las cosas externas, las plantas
y la tierra, etc., se tornan de poca vitalidad. Debido al robo, estan sometidas a lluvias de
piedras y polvo; debido a la mala conducta sexual ellas estdn cubiertas de polvo; debido a
la mentira ellas tienen mal olor; debido a la calumnia ellas suben y bajan; debido a las pa

labras rudas, ellas estan impregngdas de sal ¥y son dridas, son tierras pobres, malas; cuando
existe la charla vana, el cambio de estaciones es irregular; debido a la codicia las tierras
producen frutos secos; debido a la malicia ellas producen frutos 4cidos; debido a los puntos
de vista erréneos ellas producen pocos frutos o no producen ningun fruto. Este es el efecto
del poder soberano de estas malas acciones;

Entonces, una vez que el universo est4 vacio debido a la extincién del karman de los seres
que en €l moran -karman que previamente habia producido ese universo- siete soles, que
van apareciendo gradualmente, queman todo hasta la tierra y el Monte Sumeru;

Asi el mundo, que ha desaparecido de esta manera, durante un largo tiempo permanece
siendo sélo espacio hasta que nuevamente, por el poder soberano del karman de los seres,
vientos suaves se difunden por el espacio, como signos previos de los nuevos mundos que
van a aparecer en el futuro”.

La ARMONIA DE VIDA

Para garantizar el respeto, confluyen y convergen tres grandes elementos que aluden al
caracter de la vida comunitaria, cuando se ofrece una serie de dispositivos orales y efectivos. Son,
a la vez, pricticas sanas de convivencia que manifiestan sus signos de preexistencia, con historia
propia y sus derechos en medio del mundo moderno. La regla del respeto hace que los compo-
nentes de una familia y los miembros integrantes de la comunidad vivan en relacién de armonia
y paz y esto se traduce en lo social. Todos son llamados a contribuir y a ser responsables en este
compromiso social y comunitario en el que todos se cuidan, se alimentan, comparten, en el que




uno debe priorizar el valor o la importancia del otro para ser considerado hermano,‘ que quier.e
decir “de la misma comunidad”,“de Ia misma causa”, con quien se comparte, a través del pfltn—
monio cultural que poseemos. Hermano es quien entiende mi afliccién porque él la
vive, asi como mi dolor y angustia, mis necesidades de no rehusar ante ély viceversa o en
lo mis profundo de la mentalidad humana cuando se dice “de nuestra propia sangre . El respeto
y valor de la persona es el eje articulador de los valores, neces-ldades’ y.derecho.s en todlos. los
aspectos de la vida social comunitaria. En este contexto de la vida prictica, s.eficﬂla y cotidiana
es muy notorio el factor del sostenimiento, el desarrollo y el avance cognoscitivo que hace que
comprendamos el contenido y el alcance de esto.

Zendn Francia, su padre

Timoteo y su hijo Maquir
gy Y ; d Foto: ET. (2010)

Ultima foto de Timoteo

“Sé sabio para que puedas ser un hombre”. Esta es una ensefianza indigena.
“Anajanataxanaqchen qome Fagto’ am jale”. Cuando se quiebra las relaciones armoniosas con el
universo -componentes naturales que funcionan en complementariedad con otros seres- se pro-
duce lo que se llama la “trasgresion de la vida” y comienza un proceso de “desarmonizacién”.

La légica dominante es distinta a la nuestra. Somos conscientes de que la
vida estd en riesgo, seres humanos, plantas, animales, montes, cerros y agua son
vidas que existen en el mundo, indispensables entre si y se complementan. Todos
ellos se estin muriendo por contaminacién, por explotacién indiscriminada.

Los toxicos y fumigaciones sin limites son los frutos de la tecnologia moderna. Una gran
parte de la vida se esti anulando de la faz de la tierra y no es que Ia gente se haya multiplicado.
Cuando se deterioran los elementos culturales de la vida, se desarmoniza esta sabiduria. Los
conocimientos de los antiguos no matan, solamente hay que desarrollarlos. No luchamos contra
la vida sino contra el sistema de injusticia en el que estamnos inmersos ¥ que trata de coartar y
limitar la vida, y avanza detrds de una red de explotacién, consumo y exclusiéon que es su zona
de dominio. Por eso, los desequilibrios y la inequidad hacen que la vida y los elementos naturales
desarmonicen y que nuestras vidas entren en riesgo.

Quiero traer a la memoria a un anciano wichi que decfa: “;Cémo podrian los hombres
pretender ser los propietarios de la tierra si sus vidas son muchos mis breves que la vida de la

derra?”. El indigena invierte la posesién y se ve a si mismo como perteneciente a

la tierra mis que ésta perteneciéndole a él. Los pueblos indigenas tienen con la tierra
un vinculo histérico y espiritual. Las tierras y territorios constituyen las regiones con las que
estamos identificados en la historia y sin los cuales no podemos desarrollarnos ni sobrevivir de
acuerdo a nuestros patrones.

Sin la tierra es imposible desarrollar la cultura. El monte es nuestra medicina. Sabemos
que la iguana se frita y es remedio, igual que la grasa de carpincho. Los alimentos preferidos,
como ¢l pescado, la carne silvestre del carpincho, yacaré, tata, guazuncho o el avestruz no estan
en los mercados sino en nuestros montes y rios. A su vez, existen cuestiones espirituales. Nunca
nos aparatamos de los irboles. En nuestros predios siempre habri mangos, naranjas y otros que




16 i i rada de
ofrecen sombra, que sirven para la recreacién y el sustento. Al mismo tiempo 'sor;i lg morad g
i i i aja
los pajaros, que son nuestros simbolos vivos. De ahi que necesitemos su presencia. Existen paj
’ .
diurnos y nocturnos que, segin nuestra cultura, son portadores de mensajes.

1 1 i rOs anclanos
Cada especie converge su vida en el suelo. Como dicen nuest
# : »”
“porque son nuestros hermanos, deberiamos cuidarlos”.

Dibujo de un nifio, Diego Gomez, de Mala® lapel (2002)

La tierra es el contenedor de la vida misma. El territorio abarca los inmensos montes, las
selvas impenetrables, las riquezas en abundancia de los rios, los }'iachos, las lzillgunas y tl;af;)ss,rl;ﬁ;rz:
de reposo de una diversidad de especies como las aves, mamiferos y reptiles acua On;ribu o
y tios que conservan los peces propios de la zona y‘allmentos para nosohtros 1t?ue (& o Z "
a la sanidad del aparato respiratorio y conservan el sistema nervioso del hombre y ay

persona en su desarrollo psicofisico en estado 6ptimo. o L tocar.
Por nuestra tierra somos capaces de hacerlo todo. Comprendan los blancos que

. . . . o me
nos la tierra estin manoseando la vida. Si no me dan harina, si no me dan grasa ni yerba n
interesa mientras conserve mi tierra. Porque a través de ella sé como voy a subsistir.

Aci nadie es libre, todos dependemos unos de otros, del r_l.lonte, de lqs ar-
boles, de la tierra. La tierra es lo que nos mantiene, como sus hijos. Recurrimos

a ella y ella ofrece.

TIERRA, MEMORIA Y VIDA

La palabra de los indigenas es: “yo vivo aqui y aqui voy a morir”. En este
sentido, mi pasado pasé por aqui, yo soy de este lugar, de esta tierra y mi futuro
permanecera aqui. Este es el pensamiento y la mentalidad del indigena. Depen-
demos de nosotros mismos, y nuestra cultura y nuestro bienestar estin ligados a
la tierra. En base a estos elementos, territorio es espiritualidad. Nosotros nacimos
aqui, crecimos aqui y vamos a morir en el mismo lugar. Sin embargo, pertenece-
mos al Estado y carecemos de la obtencién legal de la propiedad.

La tierra no tiene el valor econémico que se trata de designar, no hay dinero que valga.
El valor de la tierra para nosotros es un valor espiritual. Se debe aceptar el conocimiento indi-
gena. El concepto de propiedad comunitaria de Ia tierra es un concepto esencial para todos los
miembros que integran la comunidad. Somos de esta tierra habitada por nosotros.

La tierra es vida. En ella estin nuestros alimentos, nuestras medicinas, el
aire, el monte, el agua. Esto quiere decir que la tierra es la vida, nuestra vida y hay
que dejarla para las futuras generaciones cuando nos vayamos de la tierra y deje-
mos que la tierra siga multiplicando vida. Eso es algo sagrado, que da aliento de
vida. Es el oxigeno y otros componentes de la vida misma. La tierra se conserva y
no se destruyen los elementos que ella tiene como vida. Ella aporta vida,

Conocemos muchas medicinas tradicionales que nos ayudan a preservar y sanar nuestra
vida. Algunas son: huesaxa alog (o paico, lit.“la comida del paci”) es para el empacho de los nifios
con fiebre, se hierven las raices o las ramas y las hojas. Huasheto lcolac (o yerba lucero, lit. “la avispa
saca {el polen]”) se toma como refresco para el golpe de calor o se moja la cabeza (los sintomas
son los vomitos y calambres menores). Taicoc es un refrescante para el cuerpo, el decaimiento y
los calambres graves. Yata’i es para la diarrea con hemorragia. Palo azul es para la anemia. Paxajaq
alog hace crecer la sangre. Yerba la vida se toma cuando avanza el empacho, se corta el flujo de

79




sangte y limpia el vientre. El ceibo se hierve, se remojan las zonas afectadas de granos. Nisherec
lcolac (lit. “la avispa alpamisqui saca [el polen]” y cagueta lche’ (lit. “la leche de la oveja”) son para
los piojos, también se usan para cambiar a la gallina de su nido y se machacan en un vaso. Taparie
laue (lit. “la hoja de! taparie”) es contra las paperas. El cedron (‘auagpi lta’a, lit. “el padre de los
pastos” o “pasto grande”) es contra el catarro seco y fiebre. El burrito da proteccién al cuerpo
y revitaliza los érganos. Shepatoq es una rama para el dolor de muela y también se usa contra las
pulgas (se esparcen las hojas en la habitacidn). Qomegon es contra la pulmonia y la tuberculosis
avanzada. Hualaxafiic lchag (lit. “la savia del urunday™} es para el asma, el cincer, la tuberculosis,
limpia la sangre. Alo es la ceniza, corta el empacho y quita el dolor. La escoba negra para los
bebes ojeados. El nido del picaflor (lit. “shimiaxaichi Ipatac”) se quema y se coloca el humo.

Seglin nuestro conocimiento, cuando uno comienza a mariscar, cuando entra al monte ya
vienen a recibirte espiritus protectores de los animales porque cuando uno comienza a burlarse
de ellos, a hacer una caza indiscriminada, a matar por matar, ellos mismos te van a esconder los
animales y aunque veas el rastro no los vas a encontrar.

Valentin Suarez: Este dibujo estd centrado en la espiritualidad indigena, en la rela-
cién con la naturaleza y los espiritus que hay en el agua y en el monte. Son poderes natu-
rales; asi como el nouet que le da poder a los pi‘ioxonaq (chamanes) y que tiene variedades
de dones. Por eso el dibujo. El que sustrajo el poder de nouet no sustrajo todo el poder. A lo
mejor nouet le da uno o dos poderes como los del dibujo. Todo lo que estd adentro del arbol
puede ser nouet. Nouet puede figurarse como persona o espiritu (nquii) que tiene poder
sobre lo acudtico y lo terrestre. Dentro de esos poderes estd araxanaq late’e (la sirena que
se ve en el tronco del dibujo) que puede estar en el agua y las araxanaq late’e del monte (las
viboras presentes en la copa del arbol). Son seres que le dan poder al pi'ioxonaq pero se
transforman en espiritu (lqui’i). Dicen que cuando aparece ella, no aparece como vibora sino
como una princesa y ofrece el poder, en el monte o en la costa de la laguna. Pero los hombres
se dan cuenta de que no es persona comin, sino otro ser que puede desaparecer. Y una vez
aceptado el poder, ella desaparece y se va a su habitat; el agua o el monte.

El nouet tiene dominio sobre todos los animales. Si le dio una arafia al pi‘ioxonaq
éste tiene comunicacién con la arafia y puede sanar quebraduras y picaduras de araiia. To-

Nouet. Valentin Suirez (2011)




das las variedades que hay en el dibujo tienen su poder. Es una visién espiritual, por eso di-
bujé el ojo, porque de noche parece que el pi‘ioxonaq ve bien lo que va a pasar. El pi‘ioxonaq
puede saber con qué remedios curar a su paciente o ve quién le persiguen v, si le persigue
otro pi‘ioxonaq, debaten sus poderes entre ellos.

Al lado del arbol esta gosorot al que llaman pomberito. Aparece también y le da poder
a las personas. Imparte poder de la marisca; le da ayuda para conseguir las cosas cuando
busca en el monte. La pluma es su poder. E] yacaré esté saliendo del agua y tiene relacién
con el arbol que, a su vez, estd relacionado con los animales de arriba. La vida indigena esta
arraigada con la tierra, con los seres vivos naturales. Del bosque somos y sin él no podemos
subsistir. Ademas, de los arboles tomamos nuestras medicinas naturales. Y los animales son
también nuestro medio de subsistencia. Los gom se relacionan entre si, son una forma de vida
relacionada y el 4rbol esta emparentado con todos los seres, con la tierra y con los gom.

En el dibujo también est4 la persona que cuida, aviaq l'ec; el dueiio del monte. No-
sotros creemos que es una persona, a veces visible y a veces invisible, y se puede oir su
grito. Nuestros antepasados tenian que hablar con el duefio del monte para que les tenga
compasién y que no les haga nada a sus vidas y por eso el que entra sin respeto puede salir
dafiado por aviaq l'ec, por eso éste tiene su flecha en la mano. Si uno se enferma, cuando va
al pi‘ioxonaq éste le dice que el aviag l'ec lo daiié porque no sact permiso o porque desper-
dicié algunos animales que maté por matar. Potai (0so hormiguero) esté arriba de todo, €] es
muy cuidado. Antes se lo comia y su pelaje (laue) era remedio para curar a los bebés para que
siempre tuvieran suefio profundo, como los potai.

Decian que uno de los nnatac (compafieros no-humanos de los chamanes) de los
pi'ioxonag son los gquiyoc. Hay algunos quiyoc que son seres vivos reales y otros que se con-
vierten en espiritus o nqui‘i. Dicen -y Timoteo también lo expres6- que éstos surgen en es-
piritu por un chamén antiguo que fue muerto hace muchos afios y que cuando quiere dar su
poder se convierte en tigre en busca del que quiere recibir el poder. El que da ese poder es
llamado nnatac y el que tiene ese nnatac espera la noche para llamarlo y para que venga a
comunicarse con él. Retine a sus pacientes y viene apareciendo ese quiyoc para hablar con el
paciente. Decimos nqui'i (espiritu) porque no se lo ve caminando, sino que viene de adentro
de la tierra y empieza a hablar con voz muy gruesa en gom l'agtac porque es espiritu de un
gomle’ec (hombre). Dentro de los quiyoc reales estan los que se pueden comunicar con el oi
quiaxaic (visionario) y éste se tiene que ir al monte, donde esta el quiyoc, para hablar con éL

£

. En el dibujo ta.mhién hice a una mujer de espalda en la copa del arbol porque se pue-
e obtener poder sentimental de la persona, enamorar, unir y dividir a las parejas o se puede
tener poder para hacer perder a la persona.

¢Cuil podria ser el sentido que se da como factor estético cuando observamos la natura

lezay lo que nos trae a la memoria? La nocién de paisaje dentro del territorio que se defiende
Los-movmuentos que generan 193 ideales confluyen en una nacién que se percibe como un.
conjunto de componentes que se captan por la sensibilidad y no por los aspectos técnicos. Los
recursos naturales no se consideran como en el mundo capitalista, sino como paisajes que im.fit

a ser cu1dados. en el ciclo vital del tiempo. Se los observa no como algo homogén‘::o ?nter rc:an
mos lf)s cambios del semblante del paisaje que producen las estaciones, los mensajes ‘de vidi u;
contribuyen a la armonia, los cantos y la hermosura que manifiesta e] paisaje que se concibi

se da a entender como algo heterogéneo marcado por una diversidad de vida. ’

Ffellx Diaz: Si usted mata una é&guila, le estd dando mas vida a la serpiente que al
reproducirse mata a todos los otros animales. La lluvia cae Y empieza a limpiar. Todo fue

c?eado y .t1ene un Propésito. Todo estd conectado. Si nosotros queremos limpiar la tierra, la
vida no tiene sentido. Los derechos se ganan luchando, '

Timoteo y Félix Diaz
Foto provista por Lorena Cardin en 2010




Este seria nuestro marco de conceptualizacién que deberia ser aceptado y aplicado en
las legislaciones para las comunidades autéctonas, evitando las indiferencias politicas al elaborar

programas oficiales destinados a nosotros en relacién con nuestras tierras. Pensamos que s¢ debe
producir un proyecto de esperanza, un proyecto de vida que significa devolverle
la oportunidad a los hijos de los hijos de poder recuperar su identidad cultural:

la de los tobas del Gran Chaco. Al no haber seguro y suficiente territorio, tampoco hay
suficiente oportunidad para que la gente permanezca en su lugar. El Estado no tuvo en cuenta
nuestros modos de concepcidn de las cosas ni de la tierra.

Esta porcidn de tierra da testimonio de nuestra historia, da huellas culturales de vivencias
y vestigios de grupos y lugares de referencia territorial, simbolos sagrados, patrimonio comin de
mitos. De ahi nacen los cuentos, refranes y aparecen los mitos en la historia que se percibe en el

ambiente. Esta visidn de la presencia milenaria se tiene que tener en cuenta en los

aspectos legales.
Cada parte de esa tierra conserva en su memoria una historia que en el tiempo pasado

remite a actores de valentia y proezas en defensa de los territorios. El territorio narra triunfos
y éxitos, derrotas o pérdidas de hombres en batallas, pérdidas de familiares o simplemente una
inevitable muerte masiva a raiz de la presencia de plagas o pestilencias letales y stibitas que, desde
el aspecto medicinal, no se podian contrarrestar. Narra también las apariciones imprevistas. Los
lugares sagrados donde descansan nuestros héroes son también lugares con historias.

Mariela Rodriguez: ;Puede hablar el subalterno? Se pregunta la critica literaria de
la India Gayatri Spivak en un ensayo provocador a fines de la década del 80. Concluye ne-
gativamente sosteniendo que la imposibilidad para hablar (para representarse a mismo) es
una caracteristica intrinseca del subalterno v, debido a que éste es re-presentado (retratado,
cristalizado en una imagen) es también representado politicamente, es decir, no habla con
su propia voz sino que otro lo hace en su nombre. El antropélogo venezolano, Fernando Co-
ronil (1994), le responde sugiriendo que la subalternidad no remite a un status ontelégico
inherente al sujeto, sino a un estado de sujecidn y que éste es, por lo tanto, un concepto re
lacicnal, relativo y situacional. En linea con otros autores, considera a los subalternos como

“agentes” que construyen identidades, bajo condiciones determinadas en el marco de relacio-
nes:; de.poder, a partir de la organizacién de sus miiltiples posicionalidades y subjetividades.
Asi, mientras que en algunos momentos y lugares éstos aparecen como actores subalternos
en otros juegan roles dominantes respecto a un tercero.

. Ahora bien ;opera la “representacién” de un modo analogo entre las comunidades
indigenas en las que las decisiones son tomadas colectivamente en asambleas y en las cua-
les designan “representantes” para lidiar con las distintas esferas estatales, con las iglesias
0 con las empresas extractivas? Mientras que a lo largo de la colonizacién los indigenas
han sido “re-presentados” —hablados a través de agentes cientificos, evangélicos o de la
burocracia {inspectores de tierras, de educacién, de salud, etc.)— y en consecuencia “repre-
sn?ntados" politicamente, no dejaron de ensayar salidas a las posiciones de subalternidad. Si
bien en el presente, el escenario nacional e internacional habilita mayores espacios para su
manifestacion, la agencia indigena es rastreable en la memoria oral, en lecturas a contrapelo
de documentos de archivo o crénicas de viajeros, en la historia inscripta en el territorio, en

las cosmologias o en textos confeccionados por los propios indigenas, tal como ilustran las
palabras de Timoteo.

’

Marca de antiguo cementerio en Lapef saq

Recorrido a Huaca Hegueta o “el B
emapec loxolqai’. Foto: ET. (2011) P emilo) Porns B 1T

por el Rio Tala’ (Bermejo). Foto: ET. (2011)




Florencia Tola: En el centro-este y centro-sur de la provincia, los habitantes de Ria-

| Cada asentamiento de los antiguos tiene un ‘;,10; eSpiritEal g:: d:nzzifis;anintf:: l;i k- cho de Oro (Da‘anialec lachiugue), San Carlos (Mala’ lapel), Santo Domingo (Poxoyaxaic ‘al-
del pueblo. Cada lugar dentro de los cuatro puntos cardinales esta bau hua) y de la Comunidad kilometro 503 (Lapel saq emapec loxolgai’) recuerdan las historias
idioma aut6ctono. que sucedieron en ciertos lugares de su territorio ancestral a partir de la cual dichos lugares

adquirieron un nombre (o topénimo). Segiin cuenta Valentin Suarez, Shepexaqlo lgaic es un
monte en el que los gom mataron un shepexaglo (tapir) y colocaron su cabeza (lgaic) en un
arbol. Seglin me relaté en 2008 el anciano ya fallecido Ernesto Segundo (Pepe), Chipia‘apigui
es un campo en el que “los viejos cuando mariscan parece que ven un relampago por ahi. Por
eso lo llaman Chipia’apigui porque parece que hay un relampago”.

Varios cazadores de San Carlos cuentan que Qachegoxosoxoi lapel es una laguna
donde cazaban yacaré ya que hace unos afios vendian el cuero a los criollos. Segun relataba
el ya fallecido Babi Segundo, una vez que durmié alli solg, por la noche enfocaba con su lin
terna la laguna y vio un enorme ojo. Su hermano expresa “como que arde el ojo del animal,
pestafiea” (pestafiea: qachegoxosoxoi). Cerca de Santo Domingo existe otro lugar llamado
Misheraic lalecy es donde el hijo (lalec) de Misheraic fue fulminado por un rayo.

Otros lugares fueron nombrados luego de que en ellos sucediera algliin enfrentamien-

Anaco en Mala’ lapel to cuando tuvo lugar la Conquista del territorio chaquefio durante la Camparia del General
Foto: Gabriela Escobar (2003) Victorica, comenzada en 1889. Rogshe nalleuo (lit. “el blanco mira”) es, por gjemplo, el nom-
bre de un gran estero cerca de San Carlos en el que estaban los gom cuando llegé el egjército.
“Los blancos fueron a mirar donde estan los gom”, relatan varios habitantes de San Carlos.
Y eraxa’i es otro lugar en el que, en tiempo de “guerra”, la gente gom se refugio v, segin el
relato de Pablo Floricel (Anaco), “cada uno tenia un bichito de luz (eraxa’i) en una mano para
poder iluminar el camino”.

La tierra nos da su fruto como nuestra madre. Entre las relaciones entre los componentes
vitales aparecen los cédigos, normas, disposiciones y leyes que regulan la existencia y la convi-
vencia. También estin otros elementos césmicos con su orden y reordenamiento propio bajo
un criterio de respeto. Estos son principios de vida que hay que retomar y aplicar. De ahi parte
el derecho consuetudinario. La administracién de esta tierra es parte del pensamiento filoséfi-
co gom. Decia el hermano Eulogio Frites: “empleamos el termino indigena porque cuando se
produjo la conquista nos dejaron en la indigencia, nos impidieron el uso y goce de las tierras

Ernesto Segundo, hijo de Sheroxochi |
Foto: ET. (2008) ,




tradicionales, comunitarias y nos quitaron la posesién y el derecho no sélo de la tierra y otros
. ) o
recursos naturales, sino también de la propia cosmovision”.

Todo lo que da vida es sagrado, tiene que ver con el espiritu vivo de la
comunidad. Pensamientos y sabidurias son los ejes de la vida. La espiritualidad es
lo mas integral que tenemos.

La educacion debe ser permanente y a lo largo de toda la vid.a. Pebemos conocer, desde
el imbito de la espiritualidad, nuestras fuentes de vida, nuestra vida diaria, nuestro m?do de per-
petuarse en el tiempo. Todos los pueblos se desarrollan en base a las ﬁ.lente.s .de su vida cultural,
es decir, los recursos con los que cuentan en el medio ambiente.Y su espiritualidad se expresa

: ”
cuando se dice: “esto es lo que creemos”.

El tiempo, como parimetro de la existencia misma, nos ha permitido
acercarnos con fuerza incontenible, a unirnos en un proceso de didlogo con el

mundo.

Tenemos como principios de nuestra filosofia el respeto por las relaciones
con la naturaleza y la vida en armonia. Nuestra filosofia nos dice que no .debemos
creer en ¢l sistemna injusto para no cortar nuestra vida. Que no se limite ni se corte

su prolongacion.

Desde esta cosmovision indigena, le damos mucho valor al didlogo y a dar la palz-lbra,
a sembrar las palabras de vida que son nuestra vision, nuestra .mirada ya ‘proyectarlas hacia el
futuro para plasmarlas en la realidad social de este mundo globalizado. Asimismo, debemos cons-
tantemente consultar las fuentes de la Historia que son la mitologia, las leyer-nfias, los cuentos, l'as
fabulas. ;De qué nos hablan? ;Qué nos dicen? Hablan de la mo@, de la creacidn, de la educat.:mn
con contenidos pedagdgicos. Transmiten ensefianzas e instrucciones con valores, cada cual tiene

su funciodn, una tarea y una responsabilidad.

o

Por estar en contacto con la naturaleza comprendemos que la semilla que
vuela lejos de su 4rbol se reconoceri como perteneciente al mismo cuando ger-
mine, cuando produzca un vegetal similar y al injertar cuando pueda echar ho-
Jas y dar frutos. Si perece el organismo donde prendié, muere ella también. La
experiencia ensefia que es el tiempo el que permite reconocer muchas cosas y
tener presente que la vida nos da a entender, a resistir y defender por medio de
la supervivencia, las 16gicas ¢ teorias, las propias pautas, a saber ubicar dentro del
tiempo, a comprender el ser, existir -que significa pura y exclusivamente vivir, no
en forma simple, sino con dignidad.

La vida como el vivir impone que el hombre enfrente con ojos abiertos su propio
destino y se plantee claramente los problemas que resultan de la justa relacién consigo mismo,

con los demis y con el mundo. Esto quiere decir que no debemos limitarnos a elaborar
conceptos o a idear sistemas sino que debemos elegir, decidir y comprometernos,

apasionarnos y vivir y ser auténticamente uno mismo en sentido comunitario.
Sepan esto: “somos granos de maiz en una misma mazorca. Somos raices de un mismo 4rbol.
Somos huellas de un mismo camino. Somos hombres y mujeres de una misma comunidad, un
mismo pueblo, una misma nacién”. Esto lo expresaron los incas.

¢Por qué aspirar a una vida comunitaria? Entender esas verdades es la base para la convi-
vencia en comunidad. La esencia de nuestra cultura es netamente espiritual, la base que consti-
tuye el mis alto privilegio de pertenecer a una raza milenaria que posee como misién transmitir
los cédigos y secretos fundamentados de la preexistencia.

El pensamiento del filésofo Sécrates se aproxima a nuestra teoria ya que los tiempos
cambian y nosotros decimos “si el tiempo permite, si el tiempo quiere, si el tiempo da”. Este
tiempo es hoy, el tiempo presente.Y éste es el tiempo en que la filosofia indigena se encuentra
en el camino de la globalizacién. Dentro del marco democritico se nos debe incluir por una
necesidad imperiosa de integracién nacional. Un entendimiento superficial y fluctuante de los
propdsitos de nuestra existencia conducir a agredir los principtos pragmaticos. Segiin nuestra
filosofia, la modernidad produce un cambio Y nos invita a integrarnos con los principios y




c6digos del espiritu indigena y con nuestro corazén comunitario. Es cierto que tenemos que
aprestarnos con e} tiempo porque los aires de cambio social son fuertes y tienen un impacto
perjudicial sobre nosotros. Estos aires se manifiestan en las corrientes de la teologia liberal con
apariencias generosas y desinteresadas y su influencia puede apartarnos de la prictica cultural y
hacernos desviar del curso del barco y, entonces, hacernos hundir.

Ante este peligro latente se deben construir los principales cimientos de la preexistencia,
disefiando el marco-modelo de sencillas pricticas espirituales que reiinan los tres elementos (te-
rritorio, vida comiin y espiritualidad) para ponernos a salvo. Es una ventaja contar con filosofias
propias y asi mantener nuestro curso de vida a lo largo del tiempo. Asi como la vida indigena
tiene un sentido prictico, debemos marcar una meta definida porque lo que hacemos debe tener
un rumbo, esto es, una ruta en la bisqueda de un porvenir mejor para disfrutar de los beneficios
de la civilizacién misma. Esta ruta esti llena de obsticulos pero hay que superarlos. Esa ruta no
es corta.

No podemos prescindir de los cambios, del desarrollo y del avance de la humanidad.
Hemos demostrado nuestra capacidad para mantener nuestra identidad. Para lograr esta manera
de preservar se debe analizar sistemiticamente el fortalecimiento de la filosofia indigena en el
campo de la politica, lo social y la religién. Siempre decimos: “el mismo indigena debe hacer
lo que quiere, lo que es correcto para él en el sentido general, la razén que él vive, sufre y sabe,
experimentado y entrenado con sus cualidades y métodos propios que lo ayudan a vivir en el
tiempo™.

El cultive de las cualidades y habilidades vivas es infalible, las pricticas sanas y comuni-
tarias son esenciales para la vida del indigena. La existencia misma de la cultura enuncia la pres-
cripcion de su competencia de vivir y proyectarse hacia el futuro. Merece especial atenci6n esto
Gltimo. Los fines de un proyecto de vida estin vigentes en su experiencia. Sus usos, costumbres,
su habitat y valores no han cambiado. La tecnologia moderna no los ha anulado. Las consecuen-
cias de la globalizacién moderna y las necesidades de la presién social no los han alterado. Los
grandes problemas sociales en el mundo indigena no han sobrepasado su importancia.

La cultura indigena no es estatica sino que es dinamica y en este constante
movimiento retofian sus raices y se reproducen sabidurias. Este dinamismo marca
el mecanismo de su paso, se desarrolla y avanza, entra en permanente ajuste con el

tiempo en base a la habilidad e inteligencia de sus sabios ancianos para no quedar
atrapados en el pasado, no caer en las manos del pasado ni quedar relegados sdlo
en el pasado.

Aungque el nuevo tiempo que nos ha dado la vida me proporciona material que sirve
para ilustrar el modelo del movimiento y la vigencia de la identidad indigena, ésta responde a
una estructura sistemdtica, dado que las leyes o sus principios responden a una posicidn contra-
dictoria o virtual que estd casi sin valor para el mundo moderno. Se considera antigua, por lo
tanto, algo del pasado.

Nuestros valores o principios de base permiten identificar una comunidad que se pierde
en el tiempo de su formacién por nuestros sabios ancianos y lideres de la comunidad. De modo
que intentamos consolidar una comunidad con reglas de vida y cédigos. Una comunidad que
vive una vida en comiin, compartiendo un cometido comin, con palabras y responsabilidad.
Somos fieles a la comunidad: ésta es una caracteristica de los miembros que la integran. Tenemos
una estructura social, politica y religiosa que involucra a todos los integrantes de una comuni-
dad, en la integridad que nos obliga a escucharnos y preocuparnos. De esta manera, se conduce
a la unidad del fortalecimiento y del sentido de pertenencia a una misma identidad: la vida en
comunidad.

El sistema de vida comunitario es cooperativo, fraterno, solidario y participativo entre
los lideres y sus miembros. Sin discriminacién, saben dar y compartir. Todos se comprometen
a convivir, hay respeto y tolerancia. Todos se cuidan y privilegian a los nifios, mujeres, madres,
ancianos, sabios y lideres. El sistema de organizacién es democritico, de plena participacién:
todos opinan y hay consenso por el bienestar de todos. Poseemos autoridades sabias, capaces de
discernir entre el bien y el mal, que brindan seguridad y justicia a la comunidad.

Como guia para el desarrolio todos se ensefian a despojarse del egoismo
e individualismo, de la codicia material, fruto de la confrontacidn y divisidn. Va-
lorizamos los derechos constitucionales, los derechos adquiridos y los derechos
consuetudinarios.




Cuando no se cumplen en la practica, sentimos agravio. No se nos respeta como una
cultura diferente, con propiedad en nuestro modo de pensar, sentir y hacer. Nos restringen ’los
derechos esenciales de la vida. Nos reducen el espacio, la tierra, nos prohiben los montes, 1:1c?s,
riachos, lagos, lagunas, bosques. El hombre indigena posee capacidad psicoﬁ.si.ca para sobrevivir,
con un corazén integro se conserva para perpetuarse en los tiempos, espiritualmente fuerte.

Queremos terminar con el desprecio y la negacion del ofro.
Entre tobas se practican los valores de la identidad cultural. Luchemos por el lugar que

nos corresponde en la sociedad globalizada. Sufrimos en forma peyorativa en el contexto socio-
politico cultural. Se debe aceptar nuestro criterio de interpretacion, nuestras pautas y métodos
de trabajo con estilo propio, que son una exposicion directa de nuestras propias politicas, planes

y pensamientos.

El indigena es muy fiel y creyente en las palabras. Ademas, la palabra es
el método de transmisién que se usa en su cultura. Todos somos seres humanos
con buenas intenciones pero con malos enfoques para llevar a cabo las buenas
intenciones. De ahi, la necesidad de la demarcacién de los territorios indigenas
para dejar las tierras intactas frente a los avances desmedidos.de la globalizacién
bajo los aspectos de la explotacidn, el consumo, la exclusion impregnados en los

intereses del Capitalismo.

Hay técnicas adquiridas en el mismo aprendizaje llevado a la préctica,' conceFlido de
una manera especial. Hay una sumatoria de factores vinculados con la pertenencia a la tierra. La
tierra es de uno y de la familia en su conjunto. Con esta garantia de permanencia al territorio se
ayuda a todos los miembros de la comunidad, desde nifios, ado-]escentes, 19venes, matrl_r’nomos,
mayores, hombres y mujeres, ancianos, sabios, lidetes y aun los difuntos. Existe una relacién mu-
tua entre los habitantes y la tierra, el medio ambiente o el ecosisterna.

—

PROYECTARSE EN EL TIEMPQ Y EL CAMINO DEL TIEMPO

No podemos vivir estiticos. Los pueblos indigenas se mueren si no se
mueven. Esto es parte de nuestra espiritualidad integral: en este sentido decimos
que materia equivale a territorio y a espiritu. Territorio-hbitat comiin-espiritua-
lidad. La espiritualidad esti implantada en el ser indigena y esto es lo que produce
vitalidad para prolongarse y ‘proyectarse en el tiempo.

La expresién mis elevada del ser indigena es estar a la altura de todas las circunstancias
en el desarrollo. El hombre esti dotado de fe. Se habla de credo que es diferente a religiosidad,
religién o dios. En una serie de actividades pricticas, con sentido profundo, podemos destacar
los ritos, ceremonias y los lugares fisicos donde se expone la esencia de la espiritualidad y el sen-
tido prictico de cada accién, como una invitacién mas afectiva, moral, religiosa y subjetiva, y un
compromiso de convivencia entre los miembros que componen una comunidad,

Muchas veces se trata de minimizar el sistema de oralidad no formal ¥ no se lo toma
en consideracién en la planificacién de programas oficiales. La visién del pasado nos presenta
un diagrama dividido en siglos. Pero, segiin el relato de nuestros mayores, cuando hablan de los
tiempos antiguos se refieren a la peregrinacién y al pasaje del grupo por esta tierra. Cuando
hacen esto nombran, al mismo tiempo, a los primeros héroes que recibieron poder de las Siete
Estrellas -por ejemplo, Rapichi’- y esto se relaciona con Ia desgracia de la pestilencia llamada
raloxo o viruela negra que equivale al paso consumidor del fuego.

Florencia Tola: La peregrinacién de la que Timoteo habla es el transcurso de las ge-
neraciones de lideres que han existido entre los gom. Algunos de ellos son los se describen
a continuacién.

Dayoxoche’ en la vida de sus dias transcurridos alcanzé mas de cien afios. Cuando
terminé su vida continué su hijo Huole (aguila negra). Después vino Nishoxoye. Entre los
mas nobles héroes indigenas tobas estan Ramag'chi y Bishoxoye. Los méas recientes del siglo
pasado son Meguesoxochi, Taigoye’, Choxoi, Neto’qui (Carlos Rodriguez), Juan Burgos (Co




lonia Aborigen Chaco), Camacho Pellegrini (El Espinillo, su papa es uno de los caciques mas
antiguos), Rallagte, Pano’oye (El Espinillo), Rodrigo Sixto Sheroxochi, padre de Ernesto Se-
gundo que vivia en Riacho de Oro. Estos personajes de la historia indigena, en el camino de
los tiempos, fueron conducidos por un dogma que circunscribe a la cosmovisién propia del
indigena desde la historia y otros elementos como la espiritualidad. Taigoye’ es la historia
reciente y era pariente cercano de Nishoxoye. Este cacique se cas6 con una joven de Sombrero
Negro y luché desde 1970 en adelante contra los invasores. En 1926 vino el cufiado, descen-
diente de Taigoye’ a la zona de Ele’ lpatac (El Espinillo), su nombre era Choxoi. Y habia un
hombre que trajo la noticia de que en Sombrero Negro la gente recibié el Evangelio, pero este
cacique no quiso recibir el Evangelio porque era guerrero. En 1932 vinieron los misioneros a
esta zona. Juan Burgos era el cacique y fue quien recibié a Tomas Palma, a Emanuel, a Juan
{John) Lagar, a Enrique Tuch y a Juan (John) Church. En el afio 1943 se fueron de vuelta y
aparecieron otros misioneros, pero los aborigenes se fueron a Pampa Aguard. Por 1948 vino
al Chaco el misionero Suiac y Sintruer, que trajeron la misién evangélica con el himnario Ale-
gria. Después de unos tiempos, éstos se fueron y llegaron otros. Vino Juan Drin en busca del
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Algunos nombres gom Iagtac son Qoyi'iaic (José Francia), Miragnac (Maria Lopez, madre
de Jos'.je Francia), Shiriguishi (Lidia Niifiez), Quiaxainac (Antonia), Lorinya, Huanog’cha, Najenaxac
(R'amon Francia}, Qapiaxaic (Agustin Lopez), Quioyec (Bartola), Neraxanta’, Nrachiquic, Palogte,
Miaxaenac, Vineguet, Yishen, Coiguenec, Piog, Qachiorii (Pedro Martinez, 1940), Patoxoic (Gervasio

II;I()‘p"ez)i Queretoqoc, Teguemagche’ (Pablo Nifiez), Samagai’ (Ramén Niiiez), Ralliqui (Antonio
Gfiez).

Lidia Nufiez Onoria Delgado. Foto provista por las hermanas
Foto: Berta Horst de Timoteo en 2011




Florencia Tola: En el afio 2000, Timoteo me relaté la historia de Raloxo que a él le
trasmitié un anciano del paraje chaquefio 10 de Mayo y que para Timoteo data aproxima-
damente del afio 1300. Segiin su version, “en el tiempo de la peregrinacion aparecié la en-
fermedad més grande, se llama raloxo. Venia a quemar las pieles, a quemar toda clase de
vegetales, toda clase de vida. Es una historia veridica que procede de nuestros antepasados.
Hay un gom que se llama Dajoxochi’, era un oiquiaxai (lider con poder de comunicacién con
los animales). El le pedia a las estrellas, al sol, a la luna: ‘alguno que me escuche, que me
ayude porque quiero salvar a mi pueblo. ;Qué es lo que debo hacer? Vendrd raloxo’... Hasta
que le contesto la que le dicen Rapichi’ (la mujer-estrella). Bajé una doncella del cielo y tuvo
compasién por ese hombre. Ella le dic instrucciones: ‘yo te puedo salvar a ti solo, si te casas
conmigo te llevo al cielo’. En ese momento, el lider dijo ‘no’: ‘por favor, no puedo, yo amo a mi
tribu’. Y la estrella se fue al cielo esa madrugada. Después aparecié nuevamente y se instalé
otro diélogo con el lider: ‘yo vengo a traerte un arma para escapar de la pestilencia. Te doy
un palo de punta, palo de carandd, palo sagrado, en forma de un cayado’. Dijo 1a estrella:
‘dentro de tres dias, toda su tribu llegard a este lugar. Usted puede confiar en este palo,
puede clavar con fuerza en la tierra. Ahi surgird una cueva donde tiene que refugiarse
con todos, tienen que entrar ahi cuando venga raloxo. Una cueva enorme como una casa
subterrdnea. Entren todos y quédense ahi hasta el tiempo en que yo vuelvo a avisar que ya
pasd la pestilencia™.

En esta version de la historia se aprecia uno de los valores centrales de un lider gom:
no priorizar el interés personal por encima del beneficio del grupo. Ademas, este relato se
relaciona con una historia antigua gom muy difundida entre grupos mocovi y wichi tam-
bién: la historia de la llegada del fuego, del ingreso en una cueva subterrénea y del origen
de los animales (ver Métraux 1946, Tola 2009). Segin me relaté la anciana ya fallecida Santa
Cabral de Namqom, se aproximaba un gran fuego que iba a arrasar con todo lo existente en
la superficie de la tierra. Viendo llegar diversos animales (fiandiies, guazunchos y Jjaguares)
que salian del monte escapando del fuego, un hombre comenzé a orar pidiendo que el fuego
no matase a su grupo. Después de sus plegarias, el hombre escuché la voz de un anciano que
le explicaba la manera de salvarlos: debian matar cuatro vacas, sacarles el cuero y cavar un
pozo en la tierra que seria la casa en la que vivirian hasta que pasase el fuego. Todos en
traron a las profundidades de la tierra y permanecieron alli protegidos del fuego. Luego de
un tiempo, la misma voz indicé al hombre que debian remontar a la superficie pero debian

respetar una regla. Al salir de la cueva, los hombres no podian mirar a los costados, sino tan
solo hacia adelante y, luego de tres pasos, recién podrian mirar hacia otras direcciones. En
el momento de salir a la superficie y tras no respetar la indicacién dada, una anciana se con-
virti6 en oso hormiguero (potai), una joven se convirtié en guazuncho (njenshi) Y un joven, en
fiand (marsiic). Segin me contaba el ya fallecido Tomasito Flores {Qancot) de Namagom, estos
seres humanos transformados se dispersaron en los montes y nunca mas volvieron a unirse
con los seres humanos porque “ya no eran como ellos. No se juntaron con la gente y la gente
quedd gente (gom)". Fue asi que de los seres humanos de esos tiempos surgieron tanto los
animales como los gom actuales.

LA MUJER ABORIGEN

Es dificil hablar de la mujer aborigen como un ser individual dentro de su comunidad.
Segiin la cosmovisién de los diferentes grupos étnicos, no hay una marcada diferencia entre
los sexos como sucede en la sociedad blanca. El rol que cumple y asume la mujer aborigen no
determina ningiin sentido de inferioridad con respecto al hombre. El estilo de vida, desde un
principio, fue colectivo y comunitario. El papel que cumple cada integrante de la familia es
compartido y cada componente -sea hombre, mujer, nifio, joven o anciano- tiene una responsa-
bilidad de acuerdo a sus condiciones, posibilidades y capacidades.

Aunque parezca dificil, la mujer aborigen siempre tuvo el espacio y siempre incidié en
los temas referentes a la comunidad, en la estructura fundamental de la organizacién de los tobas.
Aun hoy ella sigue manteniendo su papel importante en este orden, influyendo en el funciona-
miento de la estructura social, si bien el sentido de comunidad se va perdiendo y quedando tan
s6lo la familia como estructura organizativa. Una de las emergencias de la organizacién indigena
es retomar los cauces vitales y propicios de la identidad indigena, ast como la palabra o el idioma
hablado. La urgencia es que estos tiempos son tiempos propicios para sembrar la ensefianza y las
técnicas de aprendizaje indigena, revisar las estrategias y légicas de vivencia.

La importancia del trabajo en la mujer aborigen es doble: a través de ella, los propésitos
se extienden a la familia y es posible abrir el camino hacia su propio protagonismo. Desde este
sentido de la vida, todo proyecto de desarrollo para el aborigen debe ser practicado a nivel co-
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Hermenegilda, Oscar y Timoteo
Foto provista por Hermenegilda en 2010

Elida Diarte moliendo algarroba o amap (Mala’ lapel)

Faustina Horguera con su telar (503)
Fotos: ET. (2001 y 2011)

munitario y desde una visiéon colectiva tomando como eje del mismo a la familia. Desde alli si
que la mujer aborigen podra cumplir con el papel que ella sostiene desde el principio y debe
jugar en los sectores fundamentales de la vida social: en la familia, en la produccién y en la or-
ganizacion social.

Sin pensar,

Un dia en mi pecho florecid el amor

En mis suerios aparecié otra vez la luz

¢Sera por su mirada linda, risuefia, tierna?

¢O sera por la forma de ser de aquella bella flor?

La mujer aborigen, por sobre todo, es madre. Ella es quien engendra la vida. Se la compa-
ra con una tierra fértil y, por lo tanto, merece ser cuidada. Ella es quien educa a sus hijos, ensefia
su idioma, transmite oraimente su cultura. Ella es un elemento principal de la dimensién socio-
politica de la comunidad organizada. Su funcién la comparte con el anciano, elemento familiar,
lleno de conocimiento y experiencia, agente indicado para expresar la filosofia indigena y sus
derivaciones. Ella es la que busca el fruto del monte, la que realiza la artesania poniendo en ésta
su esmero y destreza. Hay que reconocer que la vida de la mujer ha ido cambiando.Y al ritmo de
la evolucion y del progreso social y econémico de las comunidades se la necesita desempenando
nuevas funciones: alfabetizadoras, enfermeras, auxiliares docentes, costureras, etc.

Es tiempo de sembrar en el espacio indicado y cosechar. Desde la tolerancia y el espiritu
de altruismo abramos el corazon. Si no lo hacemos nuestros hijos tendran dificultades. Si no
trabajamos con fuerza, seremos absorbidos y vamos a perderlo todo, si el Estado llega a apropiarse
de nuestro patrimonio cultural.

Estamos en tiempos para sembrar la sabiduria indigena y la generacién
venidera —o sea nuestros nietos- va a cosechar vida.




EL VALOR DE NUESTRA TIERRA

Las culturas indigenas con su propia identidad no pueden vivir en forma virtual en la
actualidad dentro del mundo globalizado. Se debe aceptar y reconocer el modo de vida propio
para incluirlo en los sistemas juridicos que articulan el funcionamiento institucional dentro del
marco juridico del Estado. Serfa un aporte al desarrollo cultural y al bienestar de la comunidad
y al de todos, bajo el sistema de equidad e igualdad de oportunidades vy, sobre todo, ante la ley
que se preserve la cultura y se contribuya con el mantenimiento del medio ambiente desde una
perspectiva cosmica, universal e integral.

Los pueblos indigenas sostenemos una posicion respecto de nuestros territorios. Ellos
son fundamentales para la supervivencia de nuestra cultura. Ellos representan y estin interrela-
cionados con nuestra espiritualidad, nuestras costumbres, tradiciones, medicinas, nuestra seguri-
dad alimenticia y con la vida misma de nuestro pueblo. Sufrimos en forma directa los resultados
negativos de la globalizacion ya que no existe consulta y participacion de las politicas que im-
pulsan los estados para promover el supuesto “desarrollo”. Estas politicas, tales como el impulso
de las reformas agrarias, la industria minera e hidroeléctrica, petrolera y la construccion de infra-
estructura de diverso tipo no han generado desarrollo alguno favorable para nosotros sino que,
al contrario, promueven la invasién de nuestros territorios, la destruccién de nuestros bosques, la
explotacién depredadora de nuestros recursos del suelo y subsuelo, la contaminacién del medio
ambiente, el empobrecimiento y genocidio de nuestro pueblo.

Celeste Medrano: Camino por el monte con un mariscador gom. A pesar de las di-
mensiones de su cuerpo, £l se desplaza sigilosamente. Sus extremidades fluyen con el ramaje.
Sus ojos estan atentos a las huellas de los animales que encuentran, sus oidos a los sonidos,
a los pajaros y a sus cantos. A pesar de ser pequeiia, el ruido que mi cuerpo produce al des-
plazarse es mayor que el de este hombre quien en un momento se detiene y, mirandome, se
pregunta: “;Qué va a pasar cuando se termine la plata en el mundo?”. Yo permanezco en si-
lencio, mis sentidos inexpertos se embotan de verde y siento cémo se expande mi fascinacién
pero también mi ignorancia. £l se responde: “{Por eso necesitamos el monte!”. Al instante se
detiene v, casi sin introduccién, me enseifia a comer el cogollo de una palma. “Alimento ances-

tral del pueblo gom”, expresa. Sin comprender del todo el por qué, recuerdo la historia de un
naturalista que se extravio en el bosque y que murié de hambre encima de un hormiguero
que contenia unas larvas de las que se alimentaban los indigenas de aquella zona.

Las palabras de Timoteo me conducen a estas reflexiones. El territorio es la vida mis-
ma de donde se extraen medicinas, alimentos, agua. Para los no indigenas, el territorio tam-
bién significa vida en tanto que contiene recursos naturales necesarios para la reproduccién
material: los vegetales, el suelo para plantarlos, los pozos de petréleo para garantizar un
sinnimero de elementos hoy vitales, las rocas que se transforman en cemento y arena para
construir casas, agua que represada produce energia eléctrica. Todos los que nos encontra-
meos en esta bolita llamada mundo necesitamos los recursos que la naturaleza aporta.

Entonces, jcudl es la diferencia de sentido que tiene para los gqom y para nosotros la
idea de que el territorio es la vida misma? Esta diferencia, como bien expresa Timoteo, es la
dimension espiritual propuesta como la clave para definir una naturaleza que, desde los gom,
posee una légica diferente. E1 mariscador que me acompaiia por el monte camina colmado
de esa espiritualidad. El monte, para él, se presenta multidimensional: lo tangible -plantas,
animales, tierra- se combina con los aspectos invisibles de la vida forestal, como menciona
el filésofo gom. Los no indigenas percibimos a la naturaleza como la medida de nuestra exte-
rioridad. Nos apropiamos de ella, la transformamos en productos, a la vez que nos movilizan
0 conmueven impresiones estéticas que, a partir de ella, generamos. En cambio, en la visién
gom se percibe una ética de relacionamiento con los elementos que hacen al territorio, a los
seres humanos que son parte de una naturaleza definida por un entramado de lazos mnlti-
ples con plantas, animales, seres no-humanos, fenémenos atmosféricos, tierra y agua, que
no se agotan en vinculos materiales, sino que comprenden también vinculos intelectuales,
emocionales, sociales, en fin, espirituales. El territorio es una trama donde los distintos ele-
mentos se conectan y se comunican entre si y, mutuamente, se permiten la vida.

Se debe reconocer que las fronteras juridicas y los limites territoriales impuestos por los
estados han dividido a nuestras familias, comunidades y pueblos. Han agredido nuestra integri-
dad individual y colectiva. Se ha logrado poner en vigencia diversas normas y legislaciones en
la esfera local, nacional e internacional para buscar mejorias e igualdad de derechos y oportu-
nidades en dignidad. Pero, al contrario, esto trajo mayor petjuicio en el escenario de las politi-




cas econdmicas, sociales y culturales provocando una profunda marginacién y discriminacién
sistemitica hacia el indigena. Los estados se han comprometido a proteger estos instrumentos
regionales e internacionales relativos a los Derechos Humanos de los pueblos indigenas, pero
estos mismos estados los incumplen sistematicamente,

La verdadera democracia pluralista e inclusiva pasa primeramente por el
reconocimiento de los Derechos Humanos colectivos de los pueblos indigenas
a nivel nacional e internacional y por la participacién plena y efectiva en los
planes y programas oficiales de desarrollo comunitario, a través de nuestro con-
sentimiento libre, previo e informado, la consulta y la participacién directa en las
politicas que nos afectan. Si los estados aceptan y ejercen lo que las constituciones
reconocen v si ellos camplen de manera efectiva las normas y leyes a través de las
instituciones -en especial, nuestra forma y estilo de vida- tendrian en sus manos
mecanismos eficaces para erradicar la pobreza, la marginacién y la exclusién so-
cial, econdmica y politica.

Los ciudadanos hemos comenzado a recuperar la idea de un futuro compartido, la idea
de reconstruir la cultura, de valorar la identidad. Existe el imaginario de lo multiétnico o plu-
ricultural, de una nacién integrada y mis justa que pueda recuperar y reafirmar los valores que
fueron erosionados durante siglos.

El trabajo es el eje principal de la dignidad de las personas, el reconocimien-
to y el respeto de la diversidad cultural. Se debe priorizar la solidaridad en comu-
nidad y el esfuerzo de todos, la integracién y la participacién social y econdmica
de nuestro pueblo y la inclaudicable lucha por la igualdad y justicia social.

El Estado tiene la obligacion de constituirse como garante de que estos valores alcancen
al conjunto de la sociedad, sin exclusiones. Como actores sociales y, a su vez, beneficiarios pre-

tendemos que se implemente el modelo del sistema educativo que responda a nuestra realidad.

La educacién como derecho social es un problema grave y es una deuda moral del Estado con
nosotros, que preocupa al conjunto de las comunidades indigenas, sin prejuicio de ninguna na-
turaleza. Partiendo de nuestra visién con proyeccion de futuro y con franqueza marcaremos el
camino que debemos recorrer con nuestra identidad propia, para dejar de lado las ilusiones y
suefios que nunca se hicieron realidad para poder palpar y construir un futuro de paz, bienestar
e igualdad para todos en el mundo globalizado.

Queremos avanzar con nuestras perspectivas particulares como nacién in-
digena dentro del Estado juridico hacia una sintesis que refleje los nitcleos de
coincidencias y posturas desde el ambito de la interculturalidad.

Que no se limite a una integracién que indique fragmentacién, sino que exista una ley
o un sistema convertido en un plan de accidn efectivo, en una herramienta vital con estructura
fundamental para la transformacién e inclusiéon de todos y por todos en el marco de un pais
federal.

Queremos demostrar el esfuerzo que se requiere, la decisién y la capacidad de luchar por
todos los indigenas por medio de organizaciones establecidas, con el fin de obtener el progreso
social para la sociedad moderna, sin hipocresia ni indiferencia. Queremos exceder toda clase de
obsticulos y aquello que quiere entorpecer el curso vital y el avance de un pueblo con su propia
historia.

Los cazadores-recolectores némades recorrian circuitos en su territorio utilizando la
naturaleza en la medida en que los recursos propios del ciclo anual y la tecnologia cultural les
permitia aprovecharlos. El reconocimiento, el uso del medio ambiente y la conservacién del
territorio se basan en principios criticos que tienen que ser comprendidos para asegurar su pro-
teccion. Ellos son:

- Los pueblos indigenas viven en territorios. Esto significa que un pueblo y sus comuni-
dades son responsables del control y del uso del medio ambiente total (suelo, subsuelo,
arboles y plantas, animales y aves). Todos los recursos de un area estin incluidos en este
sentido genérico de territorio (incluidos la tierra, las riberas, los rios, los lagos y los
montes).
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- Los territorios son inalienables. Esto significa que ellos son propiedad de un pueblo
como un todo y que se transmiten de los antepasados a los descendientes como parte de
su patrimonio. Los indigenas y los no indigenas no tienen derecho a vender los territo-
rios indigenas ni a disponer de los mismos.

- Los territorios indigenas son propiedad colectiva y los recursos pueden utilizarse o
venderse mediante aprobacién de la comunidad en acuerdos. Los lugares individuales
internamente se trabajan en fracciones especificas para cubrir las necesidades familiares
dentro de la estructura del territorio como un todo.

- Los territorios son parte de una vision holistica del universo que incluye el control poli-
tico-social-econémico-cultural. Esto significa que, conforme a su identidad indigena, es
central el cuidado del medio ambiente, la reverencia espiritual por los aspectos invisibles
de la vida del monte y la percepcién del bosque como un paisaje modelado por una
historia de actividad indigena, a lo largo de todo su tiempo.

El efecto de esto, es decir, lo que logramos, es la conexidn entre el territorio, la cultura
y la identidad. Nuestros derechos de uso se basan en los sistemas juridicos consuetudinarios que
operan dentro de regimenes comunes. Con estas condiciones gozamos de autodeterminacion y
nuestra libertad y dignidad protegen la biodiversidad.

La supervivencia de los pueblos se encuentra amenazada debido a las presencias de me-
gaproyectos que ingresan en nuestros territorios para realizar estudios u otros. Esto es el indicio
de la explotacion y de la pérdida de las tierras durante generaciones.

Los pueblos indigenas han vivido de la tierra a la cual ¢onsideran como un recurso
comunitario. Sin embargo, con la introduccion de la legislacién occidental, las reivindicaciones
de las tierras han tenido como resultado que muchos perdieran sus derechos territoriales y las
comunidades se vieran enfrentadas a la escasez de tierras. A pesar de las legislaciones vigentes, el
Estado promociona la explotacion cuando lo hacen en tierras aborigenes.

Hay aspectos sagrados que se van perdiendo como resultado de la pérdida de tierra: el
alimento, el conocimiento de la medicina tradicional. Las medicinas que se usan no son faciles
de conseguir asi como el conocimiento de las mismas se va cortando y ellas pueden extinguirse
algin dia. Es normal que las comunidades ensefien o compartan sus conocimientos en forma
mutua en sus actividades diarias. De hecho, el proceso de aprendizaje se realiza en forma oral,

prictica y mediante la observacién. Es claro que la tierra es una importante fuente de
conocimiento.

Celeste Medrano: Aquella mafiana fria de mayo de 2010, me encontraba bajo los al-
garrobos, en la casa de Martin Molina, en la comunidad gom El Desaguadero. Cocinébamos
un locro con el fin de juntar*fondos para solventar los gastos de un espacio en una radio
evangélica. Martin me habia dejado sola por un momento ocupada en la incesante tarea de
revolver la gran olla. De pronte, los perros comenzaron a ladrar hacia el algodonal y adverti
que un gato, claramente diferente de los domésticos, se trepaba por uno de los troncos de los
arboles que rodean la casa. Busqué a Martin con la mirada, no lo encontré y caminé hacia
el arbol movida por la curiosidad, abandonando irresponsablemente mi labor culinaria. Por
mi presencia, supongo, el gato descendid del arbol con una velocidad inesperada y huyd por
el cultivo hacia el monte. En ese instante, aparecié Martin y yo le relaté la novedad. Dicha
aparicion no le causd, a primera vista, mayor sorpresa y seguimos cocinando.

Esa misma noche descubri que la conversacién, en gom l'aqtac, en torno al fuego
donde se reunian Martin y otras dos familias versaba sobre el gato. Logré entender que
discutian sobre la identificacién del animal. Se preguntaban si era copaic {gato montés)
o yemala {gato moro}. Los mariscadores daban las caracteristicas de uno y otro y a mi me
hacian preguntas fugases para lograr esclarecer la identidad del mismo. “; Trepd rapido?”,
“¢Tuvo miedo de los perros?”, “;Tenia rayas?”. Las mujeres también parecian aportar datos
sobre el animal y los nifios, evidentemente movilizados por la aparicién, habian optado por
abandonar sus juegos y escuchar la conversacion de los mayores. Me fui a dormir, enojada
por no comprender del todo la descripcion de los posibles gatos y sorprendida por el interés
que la noticia habia causado. Al otro dia, fui a visitar a una familia. Llegué, me ubiqué en una
silla dispuesta a recibir un mate cuando me sorprendié la pregunta “;Cémo trepé el gato que
viste?”. Y, nuevamente, copaic vs. yemala. Hacia media mafiana caminé hasta la casa de otra
familia, alejindome de la entrada principal de la comunidad. Al llegar me indicaron mi silla
y me preguntaron: “}Es cierto que aparecio yemala en la casa de Martin?”.

Como reguero de pélvora, la novedad corrié por El Desaguadero. Con la intranguili-
dad de quién necesita sacarse una duda, el capitulo de los gatos salvajes se habia abierto en




el libro de la historia oral de los gom. Los ancianos, los que habian mariscado, las mujeres
que también habian recorrido el monte, dibujaban relatos en el aire que los mas jévenes y los
nifios iban leyendo en didlogo, involucrandose asi en las paginas de su propia historia.

Un afio después, leo la siguiente reflexiéon de Timoteo: “la tierra es una importante
fuente de conocimiento” y mi memoria recurre a la anécdota relatada. Mi gato resulta insig-
nificante ante la diversidad de narraciones -quizés infinitamente mas importantes para sus
luchas, sus reivindicaciones- dialogadas entre los gom. Sin embargo, ella me 1levé a pensar
en el modo en que la presencia de un animal desaté un gran debate, trajo a la memoria re-
cuerdos y vivencias, lo redibujé para los que lo conocian y lo creé para los que atin no habian
tenido el gusto.

Para una sociedad de tradicién oral, quitar el monte, quitar el rio y sus esteros,
quitar a los animales y las plantas que alli habitan significa no sélo quitar el sustento ma-
terial -y espiritual para ser exactos-, sino también el soporte sobre el que se teje, se crea, se
construye la historia de un pueblo. No sélo manifiesto mi razén sino también mi emocién;
Timoteo, comparto tus preocupaciones.

Hay que mantener el equilibrio territorial en su inmensa riqueza natural para que se
reproduzca la biodiversidad. La visién indigena es que siempre ocupamos este lugar, el
terreno donde han vivido nuestros abuelos, mucho antes de que llegara el primer

hombre blanco. Siempre hubo resistencia y defensa del territorio que nos pertenece y ellos
han venido para aprovecharse de nosotros y de nuestras tierras.

Hemos aprendido a sobrevivir con mucho dolor y necesitamos los titulos de propiedad
con la demarcacién pertinente a fin de que se nos respete y para poder cuidar la tierra en la que
vivimos. Es aqui donde habia grandes pastizales, abundancia de bosques, montes, frutos y animales
silvestres para vivir. Necesitamos mapas con las areas de uso econdémico, su asentamiento, censos
de poblacién, una historia territorial de la ocupacién desde tiempo inmemorial y el fundamento
Juridico internacional, nacional y provincial en que se cimientan nuestros derechos. El cumpli-
miento de esto significa la obtencion de la adjudicacién de la tierra con su titulo de propiedad
que el Estado debe otorgar, una superficie tinica con o sin divisiones interiores, mediante titulo
finico a nombre de la comunidad solicitante, con las dimensiones suficientes para el desarrollo
econdmico, politico, social y cultural, lo que permite desarrollar los modos tradicionales de vida.

Que esto no quede en palabras. Debemos hacer oir nuestros reclamos y
concretarlos en los hechos: reclamos de la tierra que nos quitaron.

De los derechos que le asisten al pueblo indigena se debe tener en cuenta el siguiente
orden que se debe enunciar como principio para la adquisicién de tierras para cada asentamiento
de la totalidad de hectireas que ocupan. Se deben reconocer los derechos de los pueblos indi-
genas sobre las tierras que tradicionalmente ocupan. La distribucién interna de las tierras debe
ser proporcional a cada familia para determinar su responsabilidad personal. Se deben hacer
previsiones para la creacion de areas de conservacion ecoldgica.

¢Cual es nuestro pensamiento? Queremos que el bienestar del ser humano se refleje no
solo en el imbito social, cultural, moral y espiritual, sino también en el material. Queremos un
desarrollo sostenible que merezca llamarse asi y que abarque todos estos ambitos y que no sea el
desarrollo de unos a costa de otros.

Creemos que un verdadero desarrollo sostenible debe reunir estos valores:
la proteccién ambiental, un futuro seguro, la calidad de vida, la imparcialidad y la
Justicia social.

Carmen Dragonetti y Fernando Tola: La historia de la humanidad s6lo puede en-
tristecernos e intranquilizarnos. Basta echar un vistazo al siglo XX que acaba de terminar,
para darse cuenta de que esos sentimientos negativos de tristeza e intranquilidad no son
infundados. ;Qué nos dio el siglo XX? Dos tremendas guerras que se extendieron sobre casi
toda la tierra y provocaron millones de muertos e insoportables sufrimientos a inmensas
comunidades de seres humanos, genocidios, sangrientas revoluciones, dictaduras crueles y
retrégradas, persecuciones ideolédgicas, terrorismo, atrasados fundamentalismos, prolifera-
cién de increibles armas de destruccién masiva y, junto con éstas y otras manifestaciones de
violencia en un in crescendo constante, una dureza de corazén, un desentenderse, un tolerar
formas de miseria extrema, que deja sin presente y sin futuro y sume en la indignidad a gran
parte de la Humanidad.




Toda esta violencia y toda esta indignidad no surgen de si mismas. Hay detras de
ellas una fuerza propulsora que les da origen, las alimenta, las impulsa, las sostiene: el
propio hombre, con su empecinado egoismo, con sus ideas de que la posesién de una deter
minada cultura y la adhesion a determinadas creencias da el derecho a unos de imponer su
voluntad a otros, de gobernarlos, dirigirlos, controlarlos, utilizarlos para provecho propio;
con sus sentimientos de codicia que nunca se sacia, que lleva a considerar a los otros como
botin del mas fuerte; con su tendencia a la intolerancia y a la falta de respeto por lo que los
otros pueden pensar y sentir, lo que no tiene por qué ser tomado en cuenta y que puede ser
cambiado por la fuerza o por la impropiamente considerada persuasién que el mas fuerte
ejerce sobre el mas débil mediante el miedo al dafio o mediante el halago de algin benefi-
cio. Si examinamos bien estas ideas, estos sentimientos y estas tendencias, encontraremos
que todas ellas, tan presentes en la humanidad, son en gran medida manifestaciones de la
violencia. Y no se ven razones para pensar que el hombre espontaneamente va a cambiar el
rumbo, ni para creer que, persistiendo las atévicas ideas, sentimientos y tendencias que han
dominado a la humanidad, no se van a repetir, en igual o mayor escala, los males que la han
abrumado y de los que son un escalofriante ejemplo los desastres que se produjeron en el
siglo XX.

Es necesario por ello educar al hombre, inculcar en él nuevas ideas, sentimientos
y tendencias, diferentes de los que lo han venido dominando y que tan malos frutos han
producido. Esta tarea educativa sdlo puede ser llevada a cabo por pensadores, escritores,
artistas, por instituciones, por estados, de licida visién, de generosa disposicién y con ple-
na conciencia de que es peligroso el camino de la violencia que la Humanidad por siglos ha
venido transitando. Los estudiosos de las culturas diferentes de la occidental pueden cola-
borar en esta obra educativa sefialando qué valores positives desarrollé la cultura objeto
de sus respectivos estudios. Timoteo nos muestra en sus escritos los valores con los que se
maneja el mundo y la cultura gom, su filosofia, su perspectiva sobre lo existente.

Nosotros, desde nuestra modesta perspectiva de estudiosos de la cultura de la India
y del Budismo, queremos sefialarle a Timoteo algunos valores que la India privilegié y que
nos parecen beneficiosos para los fines que se ha propuesto Florencia en este volumen de
Escritos pdstumos de Timoteo Francia: hacer un didlogo post-mortem entre Timoteo y otras
culturas, que a pesar de ser tan lejanas tienen -como en el caso de la cultura de la India- tan
tas afinidades con la cultura gom. Desde luego al sefialar estos valores indios no queremos

dar a entender que ellos son patrimonio exclusivo de la India, pues la lectura de los pen-
samientos filoséficos mds profundos del pueblo gom nos ha hecho ver que muchos de sus
valores han sido, sin saberlo, compartidos por ambos pueblos, el gom v el indio.

I. Dos ideas interesantes del pensamiento de la India son aquella de la multilateralidad, de
acuerdo con la cual todo tiene multiples aspectos, facetas o caras, y aquella del perspecti-
vismo, de acuerdo con la cual es posible percibir todo objeto desde diversos puntos de vista,
cada uno de los cuales da una visién diferente del objeto. Ambos, multilateralidad y pers-
pectivismo, son dos aspectos del mismo hecho: 1a multilateralidad toma como referencia al
objeto y sostiene que todo tiene miltiples aspectos; el perspectivismo toma como referencia
al sujeto y sostiene que se percibe uno u otro de esos aspectos, segin el punto de vista de
donde el sujeto perciba el objeto, seglin el punto de vista que adopte. E1 monje budista Su
hemanta afirmaba:

“Las cosas tienen centenares de atributos,
centenares de caracteristicas;

el necio ve una de ellas,

el sabio centenares”.

En cierta ocasion, en la ciudad de Savatthi, numerosos brahmanes y samanes se
encontraban reunidos y discutian sobre la eternidad del mundo, sobre la extensién del uni
verso, sobre el alma, sobre la naturaleza mortal o inmortal de Buda y otros temas similares.
Cada uno adoptaba diferente posicién frente a esos temas y defendia calurosamente, agre-
sivamente, su propia idea. Buda narrd entonces a sus monjes, instruyéndolos, que en cierta
ocasion un rey presento un elefante a un grupo de ciegos; éstos palparon cada uno una parte
del elefante; y de acuerdo con la parte del cuerpo del elefante que habian palpado, cada uno
de los ciegos se formo una idea del mismo; luego cada uno calurosamente, agresivamente,
queria imponer a los otros como tnica y verdadera la idea parcial que él por su incapacidad
se habia formado. Buda concluye su narracién sefialando que asi, de la misma manera:

“los hombres, que ven sélo una parte de la verdad,
se disputan aferrdndose a ella”.




El Jainismo, que junto con el Budismo constituyen los dos méas poderosos movimien-
tos religioso-filosoficos surgidos en India en ¢l siglo VI antes de la Era Comiin, y opuestos al
Hinduismo, adoptd con relacion a los temas de la multilateralidad y del perspectivismo una
posicion extrema. El Jainismo sostiene, en efecto, que existe una pluralidad de concepciones
de la realidad, validas todas ellas, aunque puedan ser contradictorias entre si. Nunca se
debe perder de vista que cada una de esas concepciones es tan fundada como cualquiera de
las otras, y es equivocado pensar que una de ellas excluye a las demds. Ninguna tiene una
validez absoluta y por consiguiente excluyente. Son distintos puntos de vista que pueden
coexistir. Aceptando todos esos diversos puntos de vista uno se acerca més a la verdad.

La teoria jaina a que nos referimos recibe el nombre de teoria de la pluralidad de los
lados, es decir una teoria que no se considera ni linica ni excluyente de ninguna otra. Esta
teoria tiene como fundamento una concepcién pluralista, multifacética de la realidad, pues
cada una de las diversas concepciones de la realidad, que acepta, presupone un aspecto di-
ferente de la misma que dicha concepcion privilegia.

II. La palabra “tolerancia” es una palabra que provoca en principio antipatia. Suscita la
idea del principe poderoso que graciosamente les otorga a sus sibditos, que no adhieren a
Ia creencia religiosa a la cual él adhiere, la gracia de conservar sus creencias sin el riesgo
de ser castigados, sin el temor de ser perseguidos. Hoy estimamos que adherir cada uno
a la creencia que heredé de sus padres o que cada uno asumié libremente, es un derecho
humano que no depende de la generosidad de un gobernante, ya que le ha sido concedido
al hombre por su naturaleza de ser humano. Es en este sentido que tomamos la palabra
“tolerancia”.

La India hinduista tuvo la suerte de que su destino fuera ser una cultura tolerante
frente a las ideas de caracter filoséfico o religioso en forma general. La India hinduista no
conoci6 ni las guerras ni las persecuciones de erigen ideolégico ni nadie fue obligado por la
fuerza a abandonar las ideas que sostenia, so pena de sufrir o perecer,

Sefialamos algunos hechos que acreditan la anterior aseveracion tomados de la his-
toria de las ideas filoséficas indias. La India hinduista acepto seis sistemas ortodoxos que
presentan profundas diferencias y aun contradicciones entre si: 1) El sistema Mimamsa, que
se ocupa principalmente de todas las cuestiones referentes a la interpretacion de los Vedas,
las Escrituras sagradas de la India. La Mimamsa niega la existencia de un Dios creador y

gobernante del universo, considera que el universo no ha sido creado, que existi6 desde una
eternidad sin comienzo tal como hoy se presenta ante nosotros, y eleva a los Vedas al rango
de Principio Supremo impersonal de la realidad. 2) El sistema Samkhya es dualista en cuanto
acepta la existencia de dos Principios absolutos vy opuestos entre si, la Materia (Prakriti) v
el Espiritu (Purusha), pero niega la existencia al lado de ambos de un Dios creador y gober-
nante. 3) El sistema Yoga adopta la metafisica del Samkhya y es originariamente atec como el
Samkhya, pero con el correr de los siglos adopta una posicién teista, aceptando la existencia
de un Dios personal, de escasa presencia en el sistema, de débil personalidad y de deslucida
funcién. 4) El sistema Nyaya se ocupd predominantemente de la légica y fue de inspiracién
teista, construyendo una elaborada, rica y noble nocién de Dios. 5} El sistema Vaisheshika
fue de tendencia cientificista, elabord una teoria atomista y se preocupé por establecer las
categorias que rigen la realidad. El sistema Vaisheshika se presenta como un sistema teista
como el Nyaya, pero hay razones para pensar que, al igual que el Yoga, fue inicialmente un
sistema ateo que luego derivé a una posicion teista. Y, finalmente, 6) el sistema Vedanta, que
se subdivide en escuelas que dan origen a variadas metafisicas, entre las cuales se destacan:
a) la escuela no-dualista de Shankara que postula la existencia real, inica y exclusiva de
Brahman, Principio Supremo impersonal, al margen del conocimiento humano normal y de
la palabra, frente al cual se yergue la triple ilusién del yo empirico, del mundo, del Dios per-
sonal; b) la escuela no-dualista calificada de Ramanuja, que sostiene la realidad del yo em-
pirico, del mundo y de Brahman, concebido como un Dios personal y que considera a los yos
empiricos en su verdadera esencia como partes o modos de Dios, idénticos a Dios y al mismo
tiempo diferentes de £l por no participar de las excelsas cualidades que lo distinguen; y ¢)
la escuela Dualista o Pluralista de Madhva, que afirma la realidad de los yos empiricos, de
la materia y de Brahman, concebido también como un Dios personal, pero que mantiene la
absoluta e inquebrantable diversidad entre si de los yos empiricos, de las entidades mate-
riales y de Dios.

Relacionando las distintas teorias que son desarrolladas en los mencionados siste-
mas y escuelas con el tema anterior de la multilateralidad v el perspectivismo, podriamos
decir que cada una de esas teorias es un punto de vista, una manera de ver, una visién {(dar-
shana) de la rica y compleja realidad en que vivimos, que puede coexistir con otros puntos
de vista, sus maneras de ver, sus visiones (darshana), de esa misma realidad. Y no habria
habido objecion en la India de hablar de un darshana qom, que habria sido como el Budis-




mo v el Jainismo heterodoxo por no adherir al texto sagrado de los hindes (los Vedas) pero
que habria tenido la oportunidad de desarrollarse, evolucionar libremente y florecer hasta
nuestros dias.

Probablemente la tendencia a la multilateralidad y al perspectivismo que contri-
buyen a debilitar todo dogmatismo, explican en parte la actitud de tolerancia frente a las
ideas filoséficas que en la India Antigua se manifestd con especial fuerza en el curso de los
siglos, hecho que lamentablemente no ocurrié en Occidente y que sufrieron los indigenas de
América en su totalidad.

III. La idea comunmente aceptada en los circulos filos6ficos occidentales y en los libros de
historia de la filosofia, de neta inspiracion etnocéntrica, mas propiamente euro-cénirica, es
que solo en Grecia y Europa hubo pensamiento racional y argumentacién légica y que la
India sélo conocié un “pensamiento” al margen de la razon y de la légica y que, por consi-
guiente, no hubo filesofia en la India.

En el curso de un estudio que realizamos con relacion a la cuestién de la existencia
de filosofia en la India, llegamos a ciertas conclusiones, que sefialamos brevemente a con-
tinuacion, y que hemos expuesto en un libro, que fue primero publicado en inglés por una
editorial alemana y que luego, muy ampliado, fue publicado en Espaiia: Sobre el mito de la
oposicion entre ‘pensamiento’ de la India y ‘filosofia’ de Occidente. Fundandonos en nume-
rosos textos filosoficos indios y occidentales, creemos que hemos dejado establecido que: 1.
por lo menos hasta el sigle XVII, en la India por un lado y en Grecia y Eurcpa por otro se
plantearon similares problemas filosdficos, que se enfocaron esos problemas en forma si-
milar, y que se llegaron a soluciones similares; 2. que las manifestaciones de irracionalidad
han sido tan numerosas en los sistemas filoséficos occidentales como en los sistemas indios;
3. que probablemente hubo mas libertad de pensamiento en la India que en Occidente; 4. que
la biisqueda de la verdad por la verdad misma ha sido un ideal pocas veces realizado tanto
en Qccidente como en la India.

Tomando como base las mencionadas conclusiones y contrariamente al ya sefiala-
do pensamiento de inspiracién etnocéntrica o euro-céntrica, se puede afirmar que filosofia
hubo en la India como la hubo en Occidente y que en ambas regiones se presentd con tales
caracteristicas comunes que es imposible emitir un juicio ethocéntrico acerca de la superio
ridad de una con respecto a la otra. Y siguiendo el mismo curso de pensamiento, pero apli
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cado al presente volumen de los Escritos péstumos de Timoteo Francia, sefialemos ahora la
legitimidad de Timoteo, de los gom, de hablar de filosofia gom.

Multilateralidad, perspectivismo y tolerancia fueron actitudes que la Filosofia de
la India privilegio, valores a los cuales dio especial importancia y que se hacen presentes
en muchas de las producciones de su pensamiento. Tal vez merezcan ser considerados como
elementos positivos, capaces de contribuir a contrarrestar en parte, algunas de las conduc-
tas violentas y agresivas que la historia de la Humanidad ha venido manifestando a lo largo
de los siglos. Pensamos ademas que el rechazo de toda forma de etnocentrismo, junto a las
mencionadas actitudes tomadas de la Filosofia de la India y las que surgen de la lectura de
los Escritos péstumos de Timoteo, pueden contribuir, en forma general, a una convivencia
mis fluida y armoniosa entre los individuos y los pueblos y, en forma particular, a incluir, a
aceptar, a valorar, a respetar ~como reclama Timoteo- a los pueblos originarios y, mas aun,
a aprender de ellos.
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Zendn Francia mostrando a Timoteo Foto: ET. (2010}

Capitulo I
EN EL.TIEMPO DE LA HISTORIA

Esta seccidn contiene escritos sobre la visién gom de la Historia. Timoteo reflexiona sobre
el sentido de la Historia para los gom y sobre el hecho de que toda historia es una creacion
de los hombres. La historia de los hombres gom esta hecha de palabras transmitidas, ex-
periencias compartidas, emociones de hombres y mujeres, encuentros y desencuentros que
involucran tanto a indigenas como a no indigenas. La conquista de América y la conquista
del Chaco son dos de los hitos que representan un cambio radical en la historia tal como es
reconstruida por los gom. Y, tal como expresa Timoteo, la Historia se ha forjado a partirde la
visién de los que vencieron. Este capitulo constituye un esfuerzo por develar otras miradas
de los acontecimientos histéricos vividos por los gom o significativos para ellos en su deve-
nir como grupo indigena. “Cambiada la perspectiva, la gloriosa conquista se convierte en un
acto horrendo de genocidio”, expresa con su lucidez habitual el filésofo gom.
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EL ORIGEN DE LOS Dias, LA HISTORIA

Saber vivir convencidos de las propias 16gicas y teorias. Apropiarse de los prin-
cipios minimos de la libertad que es una de las bases del sistema democratico
que, en los hechos, deberia ser transparente porque es lo que queda grabado en

la historia oficial
T.E

Cada pueblo responde por si mismo con su identidad étnica y social. En toba, “nuestra
historia” se dice ra gana’aqtaguec. En nuestra lengua quiere decir: los dias que se cuentan, el ori-
gen de los dias, de los tiempos, de las palabras de los gom. Todo lo que vivimos, la experiencia, el
dolor y la alegria es nuestra historia y debemos conocerla y sostenerla. Es nuestra creacién de la
historia.Y toda historia es una creacién que significa la salvacién de una identidad social. El que
conoce su historia conoce su pasado.

Hasta ahora nos han disminuido en los hechos y en las decisiones politicas, nuestra
identidad social fue estigmatizada. Hubo una ruptura histérica, social y politica de los pueblos
indigenas con un sistema extrafio y nos han metido en la cabeza otra historia que es ajenaala
nuestra. Por supuesto que es necesario conocerla pero sin olvidar la propia. La historia siempre
es diferente segiin quien la cuente: el que domina o el dominado. Se habla de la creacion de los
estados pero nosotros también tenemos nuestra propia historia, en los mismos escenarios. Los
pueblos indigenas siempre renuevan y rearman sus estrategias de convivencia para adaptarse a las
circunstancias que demanda el tiempo.

La historia se ha definido por hombres llenos de proezas, héroes de la nacién indige-
na a la que pertenecen. Asi también hombres que traicionaron a su pueblo prestando servicio
al enemigo, infames que ayudaron a que cayera el poder de los lideres honrados y valientes, a
debilitar el poder de los pueblos indigenas y de sus organizaciones. Sin embargo, el indigena es
consciente de poner en prictica sus principios éticos en la medida de lo posible, al menos, para
ser fiel al pueblo mismo.

Desde la llegada del expedicionario y conquistador (1585), en el territorio del Gran
Chaco vivian mis de doscientas mil personas. Hoy no tenemos datos precisos, pero se sostiene
que existen unos cuarenta mil. Es decir, habia muchos mas habitantes que murieron a causa de
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la guerra, la persecucién y la caceria. Habia més gente que ahora y la tierra no estaba depredada,
sino que se conservaba. Las personas no estaban pobres, al contrario, eran vigorosas, enérgicas,
fuertes. Tenian libertad y acceso libre a las fuentes de alimentacion y a su respectivo espacio
geografico. El indigena antepasado tenia conocimiento y sabiduria para cuidar todo, para criar la
vida. Cuidaba y regulaba el monte, los lagos y rios, el suelo, el agua, las plantas y los animalitos.
No se debe coartar la valoracion de las técnicas originarias de cuidar la naturaleza ya que ella
equivale a la vida misma del pueblo. Esto es lo que tenemos: la sabiduria.

Debemos recuperar los principios de la recreacién de la vida. Algunos afir-
man que los perdimos, sin embargo todavia se conservan en la memoria. Tenemos
que ser criticos con nosotros mismos. Si la vida esti en riesgo, debemos restituirla.
Debemos lograr combinar las visiones futuras del mundo indigena y del mundo
globalizado, las tecnologias modernas y la orientacién de la tecnologia antigua de
nuestros abuelos.

Los gom se destacaban en la fuerza militar. En los choques de fuerzas tenian sus derrotas
pero también sus victorias contra el invasor. Aprendieron que habia que cuidarse y defenderse
ante todos los riesgos que ocasionan dafios a la vida, desde la comida, el frio, el calor. Frente a
las picaduras de viboras, tenfan sus medicinas y formas de evitar los peligros. Alli se destacaban
una infinidad de normas y técnicas, producto de la experiencia de vida y que se resumen en el
conocimiento y la sabiduria de la nacién indigena. Los sabios y ancianos dicen que hemos apa-
recido después de muchos tiempos de rechazo, marginacién y negacién. Nuevamente el mundo
sabe que existimos,

Creemos que el Estado debe hacer un esfuerzo por comprender la postura del ofro que
también estd haciendo un gran esfuerzo para evitar un choque frontal por la lucha de poder. Se
requiere entonces un esfuerzo compartido. Si no, no hay capacidad de convivencia real y caemos
en la coexistencia entre habitantes de un mismo Estado y esto seria un signo de incapacidad
politica e intolerancia. De intolerancia porque somos excluidos en los programas y crecimiento

fundamental del desarrollo y en el fondo de la cuestién. La tolerancia, bien aceptada, ayu-
da a comprender al otro, a ser prudente en las acciones y cautos en los juicios. La
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tolerancia tiene gran importancia para la convivencia, més cuando existe otro grupo
diferente en sus reglas de vida y su manera de ser. En ciertas situaciones, la tolerancia va mas alii

también de la lucha por el poder.

La vida sana en un ambiente lleno de paz y felicidad son atribuciones del’

patrimonio indigena y el cumplimiento o la aplicaciéon de esos valores depende
de la familia o del individuo indigena en la transmision oral a sus descendientes
con el interés de que no disminuyan.

Timoteo y su hija Milva. Fotos: ET. (2002)

CONQUISTA Y COLONIZACION DE AMERICA

La verdad historica mis recientemente sufrida y tal vez la mas frustrante para todos los
habitantes autéctonos del continente es el descubrimiento de América (1492).

Hemos soportado la opresién y resistimos la extincion con fuerza. No so-
mos vencidos por la vejacion y el desprecio. A pesar del genocidio mas grande de
la historia estamos de pie porque somos seres humanos. Estamos vivos y seguire-
mos luchando por nuestra organizacion de acuerdo a las pautas culturales, por los
derechos econdmicos, sociales y politicos de nuestro pueblo.

Aunque América entra en la historia de Occidente a fines del siglo XV a raiz de la
expansién colonial europea y de la conquista y colonizacidn de los “territorios indigenas des-
cubiertos”, estos territorios estaban habitados por diversos pueblos sustentadores de diferentes
sisternas socioecondmicos-culturales. Estos pueblos a los que desde Occidente se les negaba su
historia, habian desarrollado culturas adecuadas a la diversidad geogrifica del continente. El co-
rrelato ideoldgico de la situacion de la supremacia de la Espaiia retrograda y autoritaria serd la
ponderacién de las empresas militares recompensadas econémicamente asi como la exaltacion
romdntica de la personalidad del conquistador. La conquista de América constituye la primera
expansion colonial europea decisiva en el mundo y el primer paso hacia su unificacién en un
solo sistema, establecido sobre la base de la relacidon entre superiores e inferiores.

Los aborigenes no sélo fueron victimas del colonizador sino de una serie de enferme-
dades desconocidas para las que no habian desarrollado defensas. La discriminacion étnica junto
con la dependencia politica, la inferioridad social, la segregacién residencial, la sujecién econo-
mica y la incapacidad juridica son las principales caracteristicas de la situacidén colonial. Desde
entonces, la libertad, la felicidad y la paz se interrumpen por la presencia de hombres de una
cultura diferente que habitan en otra regién y han perjudicado mucho la vida plena del indigena.
A partir de ese encuentro, se han librado numerosas batallas campales, cuerpo a cuerpo, con sus
propias armas de guerra, con sus recursos y estrategias militares,

Al que se denomina conquistador lo vemos en los libros y materiales didicticos en las
escuelas y librerias, los blancos, el blanco, el hombre occidental o rogshe. Existe un mandato
imperialista de Europa, de ampliacién y extension de su dominio territorial, ademds de la inten-
cion de apropiacién de bienes materiales: toman como botines utensilios y herramientas en oro,
alhajas y artesanias, asi como la propiedad intelectual de la comunidad. Toman como esclavos a
los aborigenes v, de alli, la vigencia de la superioridad cultural dominante.

¢Sera éste el fin del mundo para el aborigen? Al mundo aborigen le quedaba poca vida
y los grandes malones de 1875 y 1876 en la Patagonia y 1910-1930 en el Gran Chaco fueron el
altimo gran intento ofensivo por defender sus posiciones ante el avance del hombre blanco. El
triunfo de Mitre o de Roca consolidé la unidad nacional bajo la hegemonia portefia, al mismo
tiempo que asegurd la imposicién de una politica econémica liberal y el desarrollo de las con-
diciones bisicas para la expansién de una economia agroexportadora. Una de esas condiciones
era la incorporaciéon de nuestras tierras y alli estaba el rico territorio aborigen. La conquista
significé la incorporacién efectiva al Estado nacional de miles de hectireas de tierras aptas para




la ganaderia que, en su mayoria, fueron a engrosar las fortunas de la oligarquia porteiia. El precio
pagado fie el casi exterminio de las poblaciones aborigenes y la condena a la marginalidad de
los sobrevivientes echados de sus tierras y borrados de la historia.

Alli surge el racismo dimensionado a partir de la inferiorizacion de los pueblos aborige-
nes y de las practicas genocidas y etnocidas que, una vez mas, nos negaran la libertad y la cultura
en nombre del progreso haciéndonos crecer la perdida de la identidad para aceptar la acultura-
cién o asimilacién, elementos del egoismo y de un racismo encubierto.

Carlos Paz: El mayor énfasis de la Historia estd puesto en la construccioén de expli-
caciones que permiten conocer aspectos de las relaciones entabladas entre las comunidades
indigenas y los dispositivos de poder hispano-criollos. Contamos con estudios que brin-
dan informacion acabada sobre los procesos productivos llevados a cabo en las haciendas
y obrajes que fueron ocupando espacios del “monte” chaquefio, generando asi profundas
transformaciones en las territorialidades nativas. Estas eran una expresion mas de la politi-
ca v las relaciones parentales; aspectos mas que relevantes a la hora de entender las formas
de articulacién de las comunidades y los cambios que las mismas experimentaron a lo largo
de su derrotero histérico.

A pesar de nuestro conocimiento sobre las mutaciones que las comunidades indige-
nas sufrieron por el accionar de las nuevas formas productivas que se implementaron en el
espacio chaqueifio, poco es lo que podemos aventurar sobre los duefios de dicho espacio. La
Historia -como ciencia que formula explicaciones sobre el pasado de distintas poblaciones-
poco es lo que nos indica sobre este aspecto en particular. Maxime cuando tenemos referen-
cias aisladas pero no insignificantes sobre el proceso de degradacién del medio ambiente
chaquefio. A modo de ilustracion veamos dos de ellas para distintos momentos y espacios
del Chaco. La primera es una mencién que se hacia para 1768 cuando se intentaba responder,
desde la frontera de Santa Fe, a las causas de los robos de ganado que sufrian los estableci-
mientos alli radicados. Lo que las autoridades fronterizas mencionaban era que el “monte”
va no proporcionaba alimentos para todos y eso movia a los nativos a robar “caballadas”. La
segunda es de unos afios més tarde: “...el jefe toba Lagadick le dijo a Métraux: ‘antes de la lle-
gada de los blancos nuestro rio nunca se desbordaba. El ganado a sustituido a los animales
que acostumbrabamos comer [...] antes, la maleza no ocultaba las orillas del Pilcomayo. Alli

existian grandes llanuras cubiertas de hierba, donde corrian los rebafios de avestruces...”
(Karsten, 1993: 19).

El proceso de cambio y transformacién del medio ambiente chaquefio se constituyo
como un escollo severo que los nativos debieron enfrentar y sortear. Es necesario brindar
explicaciones sobre estas cuestiones para dar cuenta de la Historia y la historicidad de
los grupos involucrados. Es por ello que la interaccién y reflexién sobre otros cinones de
construccién y abordaje de la Historia —en este caso, representada por los escritos que aqui
comentamos- es un desafio que debemos afrontar en aras de una reparacién histérica que
conduzca a la salvacién de una identidad social, como bien expresa Timoteo. Identidad que,
en la Argentina, se forjo teniendo a los nativos como parte del discurso, aunque el mismo,
por momentos, los negara. Desoir las voces de los actores involucrados —con los reparos
que merece la contrastacién de cualquier discurso histérico- es una falta que ya no puede
seguirse cometiendo.

Desde 1492, el hombre occidental con su presencia en nuestra tierra irrumpe en el cre-
cimiento de numerosas identidades indigenas. La libertad y la paz que disfrutaban se acaba: ha
comenzado una nueva etapa en el tiempo.

El etnocidio y la xenofobia dejan su sello en la historia de la humanidad
y la persecucién apuntaba las flechas al corazén de las comunidades indigenas.
Por nuestra fortaleza fisica hacemos ¢ hicimos los trabajos mis duros y cansadores
(inhumanos). Siempre estuvimos alli, en la historia oficial.

Carlos Paz: Durante la Colonia, las menciones a la fortaleza fisica de los pueblos in-
digenas tendieron a mostrarla de una forma desmedida y, en cierto modo, como algo nocivo
que causaba dificultades a su conversién al cristianismo. La fortaleza fisica -que se podria
asociar con formas de resistencia a la aceptacién de practicas culturales impuestas por los
sacerdotes jesuitas- era un elemento a vencer, en aras de alcanzar la conversion de los nati-
vos. La fortaleza, la anuencia del medio ambiente y algunas pasiones —como las borracheras
referidas de modo casi constante como un poderoso agente a erradicar- debian ser encau-




zadas y, para ello, se erigian también las reducciones. Las descripciones que tenemos de
éstas muestran también que los sacerdotes enfatizaban la indolencia nativa hacia el trabajo
sefialando las resistencias que tenian a concretarlos tal como se les indicaba. Siempre se
remarcaba la buena salud nativa, su complexién fisica fornida y sus fuerzas para las labores
aunque no aprovechadas en su real dimensién.

A partir de los trabajos misionales y de la fundamentaciéon de la necesidad de la
concrecion de los mismos para obtener la salvacién de las almas, podemos reflexionar sobre
las continuidades en el discurso sobre la fortaleza nativa. La expulsién de la Compaiiia de
Jesus en 1767 dejé paso a la administracidon franciscana de los ex pueblos de mision. En este
periodo, el vigor nativo fue remarcado constantemente aunque ya no se hacia mencién a la
influencia del clima sobre ellos (en tanto factor que explicaba su natural complexion).

Lo que se hace presente en este discurso son formas abiertas de racismo. Las refe-
rencias que se brindan de los indigenas practicamente llevan aparejada la idea de que los
chaquenses constituian una suerte de escalén evolutivo detenido en el tiempo; verdaderas
piezas de musec que mostraban la antesala del estadio actual de la humanidad. Las foto-
grafias que acompafaban algunos de los informes constituyen un claro testimonio de lo
que aqui sefialamos. El conocide Informe Bialet Massé (1985) sobre el estado de las clases
obreras argentinas destacaba las cualidades de los nativos del Chaco como braceros, sobre
todo para la explotacion forestal. Su fortaleza fisica nunca fue puesta en duda y lo que se
observa en el discurso sobre ellos es una critica a su genio -verdadera idea colonial-: pasa-
ron de indémitos en los afios de la dominacién hispano-criolla, a disminuidos en los tiempos
republicanos.

Los indigenas defendieron sus tierras sagazmente porque alli estaba su vida, su historia,
sus lugares sagrados que producen sus cuentos, ritos, cantos que los hacen fuertes e identificados
con el lugar geogrifico demarcado por ellos. La lucha sigue y la persecucién continua y, de a
poquito, estamos desprovistos de nuestras bases milenarias de sustentacién cuando nos quitan los
montes, tios, lagunas, lagos, esteros, bosques, estepas, riachos.

Es incesante la opresion que sufrimos en nuestras tierras por su suelo fértil. Por la trampa

de la ley, estamos frente a un posible desalojo y somos extraios en nuestra propia tierra.

Hace dias atrds presenciamos actos de suma importancia en los que los paises mis de-
sarrollados festejaron nada menos que el quincuagésimo aniversario del descubrimiento y con-
quista de América, incluyendo a la iglesia adoptada por el Estado. Informandonos por los me-
dios de comunicacién social, vemos la actitud que toman los indigenas, su desaprobacién de lo
realizado y otras cosas més de aquellos que, en un tiempo considerable, nos privaron de nuestra
libertad psicofisica.

Pensar en el pasado es una pesadilla, momentos dristicos raciales, una historia negra. Mi
pafs, Argentina, tras el golpe militar liderado por Uriburu en 1930 promulgé una serie de leyes
represivas y se inventaron otras que violaban los derechos y garantias de los ciudadanos. Eran
disposiciones arbitrarias. Siete afios mas tarde se reimplanta el terror. A los politicos y gremialistas
los encarcelaban, las circeles estaban llenas, hubo persecucidn politica, se torturaba a los ciudada-
nos considerados subversivos. Se cred la “seccidn especial” destinada a reprimir los movimientos
populares y a todos aquellos amantes de la libertad social e individual, en fin, a los amantes de la
democracia. Esto afectaba a todos aquellos que vivian en nuestro pais sin distincion de raza, de
riqueza intelectual, de posesién econdémica.

Dibujo de una miia, Yanina Torrent, de Mala’lapel (2002)




Hoy en dia, al mencionar lo sucedido tenemos un sabor amargo y tristeza. Sentimos una
larga sombra como en las épocas de los gobiernos de facto.

Cada ciudadano cuando eleva una saplica al ser divino que lo adora y en
sus 0jos clama una respuesta e insiste con el corazon, pareciera que pide que nun-
ca mis se repita ese drama que hemos vivido.

Ahora mirémonos, resta nada menos que un afio para que se cumpla esta década. Quizas
sea el destino de la comunidad argentina y haya llegado el momento de la libertad de expresar
y difundir la propia ideologia politica. Se reanimaron los movimientos populares junto con los
obreros y otras formas de manifestaciones democriticas en vista de la existencia de la misma.

ConNqQuisTa DEL GRAN CHACO

La invasién de los conquistadores esparioles en el territorio amplio de los tobas se realizé
en el mes de abril de 1585 cuando Alonso de Vera y Oregdn fundé la ciudad de Concepcién
del Bermejo, en el centro del Gran Chaco, en los territorios ancestrales de los tobas y mocovies.
Al mismo tiempo que fundaban ciudades, los espaiioles establecian encomiendas para su sostén
econémico. Los indigenas quedaban sometidos, debian trabajar en forma forzosa y obligatoria.
Para ellos, las encomiendas eran una variante de la esclavitud.

La ciudad Concepcién estaba en un terreno fértil y era un lugar estratégico para el co-
mercio y la extension del territorio a explotar. Llegd a ser una ciudad muy prospera en aquel
entonces. No pudiendo aguantar la carga pesada, los pueblos originarios no soportaron la do-
minacién, entonces en el afio 1631 lograron articular la resistencia: atacaron todos los fortines,
ciudades y destruyeron las encomtendas y quedaron solamente sus ruinas.

Casi durante 250 arios, los naturales del Chaco argentino defendieron su territorio y
mantuvieron su forma de vida autdctona. El gobierno del Virreinato del Rio de la Plata, el
gobierno de la Primera Junta de la Patria, los Triunviratos tuvieron un trato considerable en
cuestiones de las posesiones territoriales de espafioles e indigenas. Hubo demarcaciones de tie-

rras, convenios y tratados de ambas monarquias o soberanias territoriales. Los espafioles atacaron
nuevamente y disefiaron un plan de dominio que perjudicaria a los aborigenes de estas tierras.

Recién en las dos Gltimas décadas del siglo XIX, las armas modernas del ejército ar-
gentino, el egoismo y el racismo anularon todo trato pacifico en cuanto a tierra, territorio o
jurisdiccién. Se sancioné una Ley de fecha 13/09/1884 similar a la Ley N° 947/78 referida a
la expulsion territorial en el norte del pais. El eje central de la Ley N® 947/78 era que se deci-
dia terminar con el problema indigena: matar y exterminar a los salvajes. Las armas modernas
del ejército argentino lograrorr quebrar su resistencia. Cayeron los grandes jefes y la tierra fue
invadida en forma paulatina por colonos y ganaderos. Més tarde, en 1935, el bosque chaquefio
quedaba a merced de las empresas forestales y se tendieron las vias ferreas. Esta es una parte de
la historia oficial de la conquista,

Carlos Paz: Las campafias militares que se conocen come “Conquista del Desierto”
(1879) tenian como objetivo poner fin a las formas de organizacién nativa en el espacio y so-
meter a los indigenas a la autoridad central del Poder Ejecutivo nacional {Argeri, 2005). Fue
tal la importancia retérica -mas que cuestionada en la actualidad- de la Conquista del De-
sierto que en su centenario se realizaron jornadas académicas conmemorativas que tenian
por objetivo discutir la mencionada empresa. Los malones -como se conocieron a las incur-
siones nativas sobre el territorio pampeano- dejaron una profunda huella en la sociedad al
punto de constituirse casi en un recurso retorico repetido sin mayores cuestionamientos en
los circulos no académicos.

La guerra contra el indigena en el sur de la Argentina constituyé uno de los puntales
decisivos para la conformacién del Estado Nacional y fue una pieza clave de los debates
parlamentarios que condujeron luego a la conocida Campafia del Chaco (1884) que tenia por
objetivo someter a la poblacién nativa (Victorica, 1885). Los malones de 1875y de 1876 de los
que habla Timoteo nos colocan delante de un problema crucial que debia afrontar la socie-
dad republicana que tenia vinculaciones con el espacio sur del territorio. Estos asaltos con-
tra las fronteras muestran a la sociedad araucana en su maxima expresién y el modo en que
se estructuraba. Ademas, ellos permiten construir explicaciones de la profunda integracion
de los nativos del sur desde tiempos coloniales. Las historias de los grandes caciques de las




pampas (como Callfucura, Coliqueo, Catriel, etc.) son recordadas como expresiones militares
indigenas que luego fueron aplastadas por las fuerzas nacionales.

Si hacemos una comparacién: la historia oficial nos habla del descubrimiento de Amé-
rica por conquistadores y expedicionarios de las coronas europeas. En aquel tiempo, arribaron
a la puerta territorial de los indigenas, inclusive de los tobas. Desde ese momento, el indigena
comienza la lucha por su tierra. Quizis en la expediciéon de Alonso de Vera y Aragon (1585 a
1631) hubo un intento de conquistar y poblar el territorio, pero al final del siglo XVII la nacioén
toba -con la alianza que tenia y el dominio de la comarca indigena- ha demostrado su fuerza
militar defensiva para mantener el control de una vasta region.

Entre los afios 1862-1948, hubo un intento de igualdad en la legislacién y de respeto
hacia la comunidad por parte de las autoridades nacionales. Luego se anulo este concepto y se
concretd el plan de subordinacién. El Estado se callo, hubo un exceso de promesas pero con
tinud la expedicién territorial, la expulsién y el choque de fuerzas. Las alternativas fueron la
rendicidn, la reduccidn o el abandono de las tierras.

Carlos Paz: La expansién de los espacios y establecimientos productivos hispano-
criollos cobré notoriedad en el territorio chaquefio desde comienzos del siglo XVIIIL. Tanto
las tierras linderas con las fronteras del Tucuman colonial como aquellas cercanas a las
veras de los rios Parana-Paraguay sufrieron la presion del crecimiento de las haciendas
coloniales. Este proceso repercutié sobre los lugares en que los nativos llevaban a cabo sus
actividades econémicas basadas en la caza-pesca y recoleccién. Estas necesitaban de am-
plios espacios para la obtencién de lo necesario para la reproduccion de la sociedad, proceso
que debe ser pensado tanto desde lo material como desde lo inmaterial. Desde lo material,
las sociedades nativas necesitaban acceder a bienes imprescindibles para poder suplir las
necesidades bésicas. Desde lo inmaterial, conocemos por medio de etnografias (Tola 2009),
de investigaciones en antropologia histérica y de los escritos de Timoteo que para las so-
ciedades indigenas los espacios y los animales que vivian en ellos poseen duefios —que de
forma reduccionista llamamos “espiritus”- con los que convivian y se relacionaban. En este

sentido, la irrupcién en el espacio nativo implicé cambios profundos que fueron generando
transiciones lentas, graduales y paulatinas en la relacién de los indigenas con su entorno;
proceso que continua hasta la actualidad.

Desde la Historia —en tanto ciencia que explica el cambio de las relaciones saciales
establecidas entre los hombres- es poco lo que podemos argumentar sobre los cambios a
nivel inmaterial dado que el interés de los cronistas no se focalizé en las formas religiosas
nativas. En las escasas menciones que tenemos para la etapa colonial sobre este tema, solo
se lee que las creencias nativas eran expresion de salvajes indolentes. Esta misma forma de
catalogar a los indigenas condicioné el registre documental de las teologias nativas. Expo
ner las mismas en comparacién con la teologia cristiana generd una lectura reduccionista
de las teologias indigenas. Desde las explicaciones que se construian desde los dispositivos
de poder religioso de la Colonia, se minimizan, se niegan y hasta existe una concepcidn
burlesca de las concepciones nativas sobre las relaciones entre los hombres y las entida
des inhumanas. Esta negacién constituye un despojo de buena parte del ser de los hombres
indigenas. Es por ello que la Historia debe poder resituar este cimule de experiencias y
discursos para comenzar a restituir el pasado a las comunidades. Un pasado que las mis-
mas no han olvidado -aunque si modificado como bien da cuenta Timoteo. Un pasado que se
encuentra ausente en la Historia debido a la condicién misma de concepcion de la ciencia y
de las fuentes documentales con que contamos para tal reconstruccién.

MI ESPERANZA EN LOS TIEMPOS

Un pueblo, una comunidad, una nacién, una raza (indigena), los aborigenes o un grupo
étnico. Lo cierto es que su condicién bajo la conquista, durante més de cinco siglos, ha cobijado
matanzas, saqueo de riquezas, de recursos economicos y del hibitat natural. Durante mucho
tiempo, los indigenas han aceptado las condiciones de vida que les imponian las reglas y, otras ve-
ces, recurrian a la rebelion ante una monarquia establecida en sus territorios, para luego rearmar
la estructura de su politica, la tactica de soportar y sobrevivir a la invasién ya que era inevitable.
Se mantenian comunicados, en alerta por discursos y mensajes simbélicos. En esta actitud, jue-




gan un rol principal sus creencias y de alguien superior a todo hombre: alguien celestial. Ante
esta circunstancia de convulsién social y politica, ayudado por su caricter valiente e indomable,
¢l hombre toba (goml’ec), en forma gradual, se ha ganado el respeto de su existencia en su espacio
territorial.

Ciertamente, ¢l pueblo toba se considera a si mismo como una nacién indigena con
estructura propia, con sentido real de caracter politico, social y religioso, con espacio propio que
es su referencia social y politica. Esto es lo que se ha transmitido desde el tiempo milenario. Hoy
se hace indispensable para el cuidado de la vida ganarse el respeto.

Somos un pueblo tan humillado y despreciado que es por eso que debemos
reforzar nuestra memoria colectiva como nacidén con identidad étnica y con re-
ferencia territorial, asi como nos ensefian los mayores y sabios. Cada pueblo tiene
una historia. Nosotros no venimos de ayer, nuestra historia es larga y milenaria.
Somos un pueblo con miles de afios en el camino de la historia y de los tiempos.

Carlos Paz: Timoteo utiliza constantemente el término “nacién”. La colonia también
hablaba de “naciones indigenas”. La nacién indigena como modo de referirse a las poblacio-
nes indias -y no solo chaquefias- es, de hecho, un tdpico caro a los intereses coloniales de
administracién de las diferencias culturales de los distintos pueblos. Desde la perspectiva
colonial, la idea misma de nacién, entendida como pueblos de origen comun que comparten
ideas y una lengua particular, supone una suerte de pasado etnografico escenificado en el
presente de los pueblos indigenas, observado y descripto por los funcionarios coloniales.
De este modo, la negacién de los saberes indigenas y de la posibilidad de la construccion
de su historia particular -que implica la negacién de la historicidad de los mismos- cercena
la capacidad operativa de la categoria de nacién. La nacién como resultado histérico de un
conjunto de hombres con una experiencia compartida entre si-mismos asi como con otros es
una categoria que ha generado un profundo debate en la historiografia abocada a discutir
el proceso de conformacién de los Estados Nacionales (Hobsbawm, 1989). Las lineas de con-
frontacién en esta cuestion se centran en el proceso que conduce a la identificacién de una
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identidad compartida, aceptada e incorporada como tal y que hace posible la identificaciéon
de sujetos portadores de una nacionalidad como diferentes de aquellos que detentan otra.
El peso del pasado y de las experiencias y significaciones del mismo es una de las ideas
centrales que sustentan esta cuestién (Renan, 1983). Las referencias a la nacién como un
cuerpo que subsumia diferencias regionales -pequefias porciones de individualidades que
se articulaban a modo de todo coherente-, a pesar de su mismo caracter por momentos con-
trastante, no parecia opacar la unidad nacional que se atribuia a quienes moraban dentro de
Ios contornos prefijados por los Estados Nacionales que se conformaron, en su gran mayoria,
durante el siglo XIX.

Las poblaciones del espacio chaquefio bien podrian definirse por una movilidad es-
tacional que marcaba ciclos de aprovechamiento y transformacién del medic ambiente que
incidian en la concertacion de alianzas parentales y politicas. La documentacién colonial
elaborada por los misioneros jesuitas muestra esta movilidad por el espacio -con el que se
entablaba una relacién que supera la dimensién econdémica- y las relaciones que se cons-
truian en él. Los misioneros remiten a la existencia de grupos -llamados parcialidades-
que se identificarian como distintivos y que constituian otros grupos mayores (identificados
como grupos étnicos singularizados bajo rétulos étnicos: tobas, abipones, mocovies, etc.).
La movilidad, las alianzas y sus fluctuaciones —propias de las condiciones cambiantes que
conducian a las mismas y no debidas a una natural indolencia nativa- contrastaban con la
labor de asimilacién de los grupos étnicos con un territorio determinado y facilmente iden-
tificable.

Para los cdnones del siglo XVIII, la movilidad nativa imponia una limitacién a la
construccién de una nacién indigena que tuviera en cuenta las experiencias acumuladas en
los procesos de contacto entre distintas unidades sociales. Ahora bien, es posible afirmar,
sin temor a equivocarnos, que los grupos indigenas chaqueifios constituyeron, en su desa-
rrollo histdrico, naciones tanto como las europeas (Paz, 2009). Las diferencias constitutivas
de las mismas radican en las diferencias que pueden notarse en la Historia propia de cada
una de etlas y no en la indolencia o en los 4nimos decaidos de unos por scbre una mayor
potencialidad de otros. La nacién indigena seria distinta de otras naciones pero, por el peso
de sus vinculos, asociaciones, formas de representacion de la misma y de validar su pasado,
es una realidad en si misma. Verla asi significa dar a conocer el pasado que la conformé bajo
los ideales que condujeron las acciones que conocemos como tal.




El historiador no debe quedar preso del relato escrito. Existen tantas formas de es-
critura como seamos capaces de desentrafiar (Boone y Mignolo 1994). Los conocimientos y
las sabidurias indigenas pueden, deben y necesitan ser reflexionados desde multiples for-
mas de registro, empero jamés negadas. De ser asi, volveriamos sobre la inmovilidad que
se les queria imponer a los grupos chaquefios y, por sobre todas las cuestiones, estariamos
negando la Historia como tal.

Existen personas que estudian las huellas de los pueblos indigenas y dicen que hace 20
mil aios ya habia gente, otros afirman 40 mil. En la provincia de Jujuy se descubrieron unas
ruinas que revelan 80 mil afios y algo novedoso en Formosa es que, sobre el rio Bermejo, en la
zona de Teuco se descubrié en una fosa un tatti gigante muerto y en su estémago habia huesos
humanos. El estudio de los fsiles humanos indica la existencia humana de hace 80 mil afios. Este
descubrimiento fue hecho dentro del territorio del Gran Chaco.

Ahora bien, cada pueblo elabora su propiedad patrimonial, cada pueblo transmite y deja
su herencia, su manera de vivir, su arte, sus alimentos. Esto no es un invento de los indigenas
de hoy. De manera que se puede decir que ese mundo contiene sabiduria que transita por el
sendero de la historia, hace miles de afios. Somos un pueblo vivo con su propia memoria, Esa
historia es la que se debe contar y difundir. Como pueblo indigena buscamos la reconstruccion
de nuestra historia social y politica con derecho territorial que es nuestro espacio vital. Debemos
reconstruirnos como nacién indigena y revisar la politica indigena en todas sus gamas, desde las
necesidades, valores y derechos. Hablamos de forma de vida en comunidad con derecho comu-
nitario, con corresponsabilidad e igualdad. Por éstos luchamos, para ofrecer valores fundamenta-
les de la vida y la conservacién del espacio.

A mediados del siglo XX, nuestro pueblo que se vio humillado comienza un ciclo de es-
peranza y esto es muy importante luego de haber sido casi desaparecidos. Los destacados lideres
indigenas han dicho que los hijos de esta tierra deben estar de pie para defender sus derechos, su
tierra, la salud, la educacién y su identidad.

Con la emergencia de los pueblos indigenas se dijo “nunca mais sin los
pueblos indigenas”.

Timoteo y otros gom en Namgom en el estudio biblico del pastor Miguel Flores
Foto provista por su madre en 2010

Nosotros seguiremos luchando por el cumplimiento de nuestras practicas y creencias,
porque los pueblos originarios tienen su experiencia: hemos luchado mucho por la tierra aiin

contra el ejército y la gendarmeria. Hoy nos persigue la policia provincial. Conocemos esa
historia y vamos a cambiarla.

Valentin Sudrez: Treinta pueblos originarios preexistentes a la Republica, los origina-
rios, los que siempre han estado aqui, a quienes les robaron sus tierras, los descuartizados,
los olvidados, humillados, vilipendiados, los que trabajaron en los mas duros y despreciados
trabajos, en las minas, en los obrajes, en las cosechas y cafiaverales, los que derramaron su
sangre en la emancipacién americana, como sangre de cafidén los que estuvieron en todos los
avatares del devenir de la Repiiblica, los ausentadoes y negados, los que no deberian existir
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—segun la profecia de los amos de la emancipacion-, portando mandatos de nuestros antepa-
sados, con derechos inalienables y eternos, con nuestras culturas, con nuestras lenguas, con
nuestros dioses, banderas y cosmovisiones.

Ya pasaron 200 afios de la Revolucién de Mayo. Desde el fondo de la historia, nos
presentamos ante el pueblo argentino, ante la faz de la tierra. Humildemente preguntamos:
¢Qué hicieron con nosotros, con la vida de los pueblos indigenas? ¢Qué hicieron con nuestra
madre tierra? ;Qué hicieron con nuestros territorios? (Qué hicieron con nuestros recursos
naturales? ;Qué hicieron con nuestras culturas y valores? ;Qué hicieron con los mandatos
de los libertadores de la emancipaciéon americana? Como Tupac Amaru, Castelli, Moreno,
Monteagudo, Belgrano, San Martin y tantos otros que lucharon con el yugo de la emancipa-
cién por la noble igualdad, la unidad continental y por una gran patria para todos, la gran
patria con la que sofiaron nuestros antepasados, por la que dejaron su sangre a lo largo del
continente. ;Dénde est4 la patria que asegura nuestro patrimonio para nosotros que no la
vemos? ;Sera aquella que, a lo largo de nuestro pais y en cada una de las provincias, nos
impone sobrevivir en las més miserables condiciones de olvido y marginacién? Sin escuelas,
sin salud, sin vivienda, sin tierras, sin desarrollo; negados en nuestra existencia, en nuestra
cultura, en nuestros derechos y en nuestra dignidad; sufriendo desprecios de todo tipo; vien-
do y padeciendo la destruccién del medio ambiente por parte de las mineras, los desmontes
indiscriminados; padeciendo el desalojo de nuestras comunidades por los amos del egoismo
en complicidad de los politicos corruptos; andando -en fin- como parias en nuestra tierra.
(Sera esta Patria a la que debemos celebrar?

;Dénde estan los juramentos de los convencionales de todas las fuerzas politicas que
en la reforma constitucional del 94 decidieron para siempre enterrar aquel ejército persegui-
dor de indigenas en los arenales de la madre tierra? (Dénde estan esos juramentos que re-
conocieron la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas y sus fundamentales
derechos por total unanimidad y que, con aclamacion, aprobaron el articulo 75 inciso 17 de
la Constitucién Nacional que hace dieciséis afios que no se cumple?

;Dénde estan los lloros desgarradores de los convencionales que en aquella jorna-
da histérica abrazados con los aborigenes, juraron su cumplimiento? ;Fueron lagrimas de
ra‘ailo’oc (cocodrilo)?

Valentin Suirez durante el servicio militar en 1982
Foto provista por Valentin en 2011
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Capitulo III
La PALABRA Y LA EDUCACION

A continuacién agrupamos algunos escritos en los que Timoteo reflexiona sobre tres grandes
ejes: a. la fuerza y el valor de la palabra (gom l'agtaga), b. la educacién bilingiie e intercultu-
ral y c. la politica nacional respecto de las lenguas. Varios de estos textos fueron redactados
luego de participar en foros regionales y encuentros nacionales con lideres indigenas de
todo el pais. Uno de sus objetivos era manifestar los lineamientos basicos de la politica edu
cativa indigena en el seno de un Estado pluricultural y multiétnico, con miras a participar
en la reforma de la Ley Federal Educativa que se pretendia plasmar bajo el nombre: Por ur
pais intercultural.
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LA PALABRA Y LAS GENERACIONES

Nuestra palabra sagrada, el idioma, se relaciona intimamente c.:on los hechos l'.listéricos;
y sociales vividos. Con la palabra nombramos. Una palabra en gom tiene mayor sentlf:lo en e
contenido de un mensaje y es la forma mis rica y apropiada de nombrar los ob_}etos, las ideas, los
valores e intereses de nuestra cultura. Esto se expresa desde el corazén de la tierra, del sol y de

los pueblos: es la palabra de Dios o “Qarta’a”: "Nuestro padre”.

Con la palabra compartimos la vida, nuestro idioma, nuestra manera de
ser, 1a palabra que somos, mi palabra, lo que soy. Es nuestr;a vida en si misma, es
la fuerza de un pueblo, es la que recibimos desde el corazon de Dios y nosotros
la pronunciamos con palabras humanas. Es nuestra.con(?epcmn..Se oye desde
nuestro idioma y es pronunciada en la cultura, es la identidad social porque son

palabras propias.

Podemos decir que el descendiente o la generacién es el responsable y portador de Ia
identidad pero también la palabra es la portadora de la savia de la humanidad y con
ella tejemos la historia milenaria, la verdadera historia social de nuestra comumn-

dad. La palabra sagrada y las mis sabias serin _recogidas desde ’la experiencia y serin expresadas
por los abuelos, padres, hijos y por las generaciones que vc'andran. - _ -
Como es bien sabido, es grande la capacidad étnica administrativa colectiva, trasmiti
de generacion en generacion, que disponen los miembros de sangre de nuestra comum_da-\d. Es
natural el traspaso de conocimiento de padre a hijo. El paso natural dfel hombre para adquirir co-
nocimientos de sus antepasados recorre ese trayecto buscando intensificar conoc1nuf:‘ntos para el
desarrollo y el progreso con las metas propuestas por todos. Asi, hablan’fo-s de educacion, comodes
natural, porque constituye una de las necesidades basicas o un valor bisico de una comur'nda .
El hombre recorre un trayecto nutritivo, sea formal o no formal, en el que se al%menta
intelectualmente en el tiempo que nos ha sido dado. Se comparte la dedi(‘:acic')n al CStl.lle‘ para
intensificar la capacitacién tanto en lo moral como en lo social, en lo planificable y en la gjecu-

cién de las metas que hemos elegido.

La educacién oral que cada cultura posee es una de las dreas mis importantes a través de
las cuales la sociedad pluricultural se orienta hacia el futuro con propésitos comunes. Educarse
es transmitir los conocimientos basicos que ofrece la vida misma y contribuir al sostén y a la
firmeza de la identidad cultural a través de la adquisicién de saberes, valores y experiencias que
constituyen la riqueza mis apreciable y el patrimonio cultural de una nacién indigena.

Por medio de la educacion podemos percibir la manifestacién cultural propia de cada
pueblo que tiene preexistencia en el tiempo no sélo como pueblo con identidad propia, sino
como nacién dentro del maroo juridico del Estado. Percibimos sus valores fundamentales de
vida, sus métodos de organizaci6n y las formas en las que entra en la modernidad con su iden-
tidad. Percibimos también sus principios de vida familiar y de convivencia comunitaria, sus
derechos propios, su corresponsabilidad comunitaria, su modelo de vida y los valores que posee
y que ofrece a la humanidad.

Son importantes los conceptos de “compartir”, “saber recibir” y “ofrecer” gratuitamente
valores, sabidurias, conocimientos, mitos, leyendas y religiosidad. “Tiempo de retornar” significa
manifestarse ante la sociedad toda y recuperar los movimientos naturales que casi se pierden
debido a ia conformacidn de los estados, en las Repiiblicas.

Cristina Messineo: Las palabras de Timoteo Francia no sélo encierran conceptos re-
levantes de la teoria lingiiistica, sino algunas de sus ideas superan y/o desafian ciertas
corrientes o paradigmas difundidos y fuertemente arraigados en la disciplina. De sus re-
flexiones sobre el idioma toba (gom l'agtaqa), selecciono tres ejes que han sido y son en la
actualidad temas de interés y discusién en el campo de la lingiiistica general y de la antro-
pologia lingiiistica en particular. Intentaré mostrar que estos tres ejes estan implicitos en la
‘teoria lingiiistica gom’ y que dicha teoria, licidamente expresada en las palabras de Timo-
teo, incluye y arrastra junto con la concepcién del lenguaje, otros dos aspectos intimamente
ligados a ella: la sangre (c6mo simbolo de continuidad cultural) y la posesién de la tierra
{como derecho inalienable).

El primero de los ejes seleccionados tiene que ver con la relacién entre el lenguaje
y la cultura (pensamiento/cosmovisién/realidad), tépico fundamental de la corriente deno-
minada “relativismo lingiiistico”. El segundo eje se relaciona con un cambio de paradigma




acontecido en los afios 60 en el campo de la lingdistica antropolégica y con el desplazamien-
to de foco en la dicotomia Lengua vs. Habla acuiiada por F. de Saussure y sus discipulos en
la primera mitad del siglo XX. Por altimo, el tercer eje esta ligado a la trasmisi6n intergene-
racional de la lengua y a su rol en la continuidad de la cultura y la etnicidad, tema de interés
en los actuales estudios sobre socializacién e ideologias lingilisticas.

L. El principio del relativismo lingiiistico se basa en la idea de que la cultura, a través del
lenguaje, afecta o influye en la manera en que pensamaos, percibimos y organizamos el mun-
do que nos rodea. En su versién menos extrema, sostiene que el mundo se organiza y se
experimenta de manera diversa en las distintas culturas y grupos sociales y que el lenguaje
asume un rol primordial en la configuracién del pensamiento y de la realidad. La hipotesis
del relativismo lingiiistico cobra importancia a través de los trabajos de Edward Sapir y su
discipulo, Benjamin Lee Whorf, quienes sostienen que no todas las lenguas segmentan la
experiencia de manera semejante y ponen el acento en las diferencias lingiiisticas y en la
diversidad. A pesar de la fuerte critica que recibio el relativismo lingiiistico por su caracter
particularista y su postura ingenua, dos cuestiones son indiscutibles en la actualidad. Por
un lado, el reconocimiento de la diversidad lingiistica como patrimonio humano universal y
de las lenguas minoritarias (las lenguas indigenas, por ejemplo) como medio de expresién y
trasmisién de la cultura y la identidad de los pueblos que las hablan. Por otro, 1a necesidad
de descentrarse del hablante ideal y de la gramatica pura para estudiar la lengua en el seno
de la cultura y la sociedad. Como lo expresa tan claramente Timoteo, un idioma no puede
ser concebido aisladamente del entorno material, social, moral e histérico en el que viven
sus hablantes: “Nuestra palabra sagrada, el idioma, se relaciona intimamente con los hechos
histéricos y sociales vividos. Con la palabra nombramos, una palabra en gom tiene mayor
sentido en el contenido de un mensaje y es la forma mas rica y apropiada de nombrar los
objetos, las ideas, los valores e intereses de nuestra cultura. Esto se expresa desde el corazon
de la tierra, del sol y de los pueblos: es la palabra de Dios o Huapoloxoye, es decir, “El que
hace favores” o “Qarta’a”: “Nuestro padre”.

Esta reflexion nos lleva al siguiente interrogante: ;Qué se pierde cuando se pierde
un idioma? Los siguientes ejemplos ayudarén, sin duda, a encontrar la respuesta. Ligado al
cuidado y a la educacién infantil, el término ‘ele’ lachaxat (‘lengua de loro’) es el nombre de
una planta cuyos frutos se utilizan para incentivar el desarrollo del lenguaje en los nifios

(Hect‘lt, Martinez y Cuneo, 2008). La relacién entre la vegetacion, la produccién de la miel
yla epOf:a del afio se deja entrever en el nombre toba para el eucalipto: domiaxai Litera‘la-
mente .51gniﬁca ‘zumbador’, ya que en la época de su floracién es visitado por gran (.:antidad
de abejas que producen un sonido intenso al libar en la copa del arbol. Asi también, la pa
labra a'uol ‘esponja’ es el nombre de una especie de liquen utilizado para raspar la éortsza
de los arboles y extraer la miel de su interior (Martinez y Ciineo, 2009). Lo que es evidente
es que en estos ejemplos, como en muchos otros, el conocimiento que los gom poseen del
mundo natural aparece finamente entrelazado en las expresiones que usan para denominar
;;a.s es'pecies- veg'etales. Por lo cual, la sustitucién de domiaxai por su equivalente en caste-
. :;oé ;:;fhpm -0 simplemente por ‘drbol’- supone mucho mas que la pérdida del idioma
%si también, los nombres de los lugares (topénimos) son también portadores, como
aﬁrmalTlmoteo, de los “hechos histéricos y sociales vividos” por el pueblo gom Lcheq;,e {del
verbo ichec ‘cortar’) es el nombre de una laguna ubicada en las proximidades d.e El Espinillo
(Chaco). Cuando el rio Bermejo crece, adopta la forma de un rio que ‘corta la tierra’ I;\l
recurren los gom en busca de toda variedad de peces. En su desembocadura, se fc?rmaq:;
pozo muy grande llamado Nsomga’ (lugar de confusién’) al que, cuando la p:esca escasea
los pescadores se retiran a descansar o a buscar miel. Alli se escuchan voces provenientes de'
lafs almas de las personas que murieron en la guerra, y cuando los gom llegan a ese lugar, se
p.lerden, de ahi su nombre. A su vez, ambos lugares estén asociados a la residencia de lis ;n-
t1guc.>s qorn., de la cual fueron desalojados y perseguidos por los soldados durante la guerra
La historia no escrita del pueble gom también se revela en otro toponimo: Alpitai (’mu'eres'
des.aparecidas']. Este es el nombre de un lugar ubicado a unos 15 km del El Espinillo Lr: his-
toria oral gom narra que a principios de sigle, durante la guerra, diez jovencitas fue1.‘0n rap-
tadas por los soldados y jamas aparecieron. $6lo una de ellas regresé muchos afios des ugs
y pudo contarle a su propia gente la historia del rapto en mano de los soldados. v
Entonces, cuando un nifio toba aprende el nombre de una planta o de un lugar en su
lengua nativa, incorpora también parte del conocimiento que sus mayores poseen del entor-
no natural, de la geografia, de las practicas de subsistencia y de la propia historia qgom.

1L -Ml segundo punto de reflexién parte del uso y significado del término palabra en el si-
guiente fragmento de Timoteo: “Con la palabra compartimos la vida, nuestro idioma, nuestra




manera de ser, la palabra que somos, mi palabra, lo que soy. Es nuestra vida en si misma,
es la fuerza de un pueblo, es la que recibimos desde el corazén de Dios y nosotros la pro-
nunciamos con palabras humanas. Es nuestra concepcion. Se oye desde nuestro idioma y es
pronunciada en la cultura, es la identidad social porque son palabras propias”.

sin duda, si este texto estuviera escrito en idioma toba, Timoteo usaria la expresion
gom l'aqtaqa para referirse tanto a ‘palabra’ como a ‘idioma’. Los lingiiistas, en general,
solemos traducir dicha expresién como ‘lengua toba’. Sin embargo, no existe en el idioma
gom una palabra equivalente a lengua, en el sentido acuiiado por F. de Saussure {fundador
de la lingiiistica moderna). La dicotomia Lengua-Habla y el acento en la Lengua como cédigo
o sistema de signos y unico objeto cientifico de estudio dejaron una profunda huella en la
tradicién lingiiistica occidental, enfocada en la gramdtica, en el léxico y en la estructura de
las lenguas. El habla, en cambio, por su asistematicidad, variabilidad y heterogeneidad no

siderada de interés cientifico hasta la primera mitad de los anos 60, cuando antro-

fue con
entre otros, retomaron su estudio en relacion con

pélogos lingiistas como Hymes y Sherzer,

categorias sociales y culturales.
No obstante, el significado de l'agtaqa trasciende los dos términos de aquella dicoto-

mia. Incluye no sélo las palabras (signos) que permiten la comunicacion entre las personas,
sino también los usos y practicas de los hablantes en relacion con la trasmision de la cultura
y la identidad. La expresion proviene del verbo i'axat "hablar’, ‘decir, contar’ ‘predicar’ y se
utiliza con el sentido de ‘modos o maneras de hablar’ para indicar variedades sociales o cro-
nolectales (ya‘axaiqui l'agtaqa: ‘palabras de los ancianos’, fiaqpi l'aqtaga ‘palabras de los
jovenes’, dogshe l'aqtaqa ‘palabras de los criollos’) o para referirse a algunos géneros discur-
sivos (na’aqtaxanaxac togoshec ‘relato de los antiguos’; nqataxac ‘consejo’, na’aqtaxayaxac
‘conversacion’, etc.).

Por otra parte, es importante destacar el rol que posee la palabra (gom l'aqtaga) en-
tre los tobas. En primer lugar, el lenguaje no sé6lo es concebido como un mero instrumento de
comunicacién entre las personas sino que ademas tiene poder (aloic). En este sentido, mds
alla de su funcién referencial, las palabras conllevan intencién y voluntad ya que pueden in-
fluir sobre la realidad. Por eso, gran parte de la autoridad o el poder del lider (nataxala’), del
predicador (ne‘agtaxanaq Y del chaman (pi‘ioxonag) se funda en su competencia verbal, ya
sea en el arte de la oratoria en el caso de los dos primeros, ya sea en la capacidad de “conver-
sar” con las entidades no humanas y curar asi las enfermedades, en el caso del pi‘ioxonaq.

i Enrs;::gtt.mdzi lugar,- es a través de la palabra (gom l'agtaga) entendida como modo de
habla dy; ;:r o n;f:l 6:;1:251:& e‘r:i q:eyla Juerza vy la manera de ser del pueblo gom encuentra
; . ntinuidad.Y en este punto no i i
( conlse:_]o’), cuya funcién es primordial en la sI;cializacilz'nl:xei(:;;lji?lryd:nn;:n:;::::si‘):qatl?fac
v rehglosa,.en tanto interviene en la regulacién de las conductas de la vida cotidian - ltlci
(:f)nt,rol social. Por el poder que se le confiere a la palabra, los consejos tienen la arf’ enle
nad;d de ser dichos por una Unica vez y en el momento determinado, de manera ql[J:e alzlc:I:-
R e e s e e
. m i
ritario, el ngataxac transmite un fuerte mandato :uliui:;i;ln(::il:;tzourz: ?:::;‘::‘: lcrln;:bulw:
afectuos:a?. Y persuasiva. Resulta, entonces, una poderosa herramienta pedagégica N 1 -
gt.aneracmn con generacion y cuya repeticién permite la continuidad y reprogdug;ci ';qll:ie E;n oo
Timoteo denomina la fuerza y la manera de ser del pueblo gom. eraeioame

iIIIlI:;.eA fines de la década flellos 80y durantt? l.os 90, los antropdlogos lingfiistas comienzan a
resarse no ya en el léxico o en la gramatica como reflejo de la ecultura, sino méas bi
el rol que desempefia el lenguaje en la trasmision y reproduccién de la c;.lltura la it;n :in
dad. Uno de los aspectos més preocupantes en la desaparicién o pérdida de las‘;en e oo
el cori.;e_ en la cadena de trasmisién intergeneracional, es decir, cuando los padres dgl‘las ;5
T.rasmmr la lengua materna a sus hijos. Esta actitud se debe a diversos factol:‘es e ejzlin ’e
1mpo-rte-m‘te y decisivo tiene que ver con la valoracién cultural que los hablantes ’tIi)exll‘0 edInas
prol.no idioma, con la manera en cémo ellos experimentan e interpretan las contin _9(;1 de 'y
las mterrupcio'nes culturales y con el papel que juega el lenguaje en dicho procesoul ey
o d fll afor"lsr'uo. el idioma es' la sangre” implicito en las palabras de Timoteo constituye
; e los principios de la teoria gom que da cuenta del rol que cumple el lenguaje {
lfzqtaqa) en la trasmision y continuidad de la cultura. Asi como la sangre es sﬁoi c;] O;n
:Jlulla que ?e 1-:rasmite de generaci6n en generacién, la palabra es la responsable y por:ad?:r:
d;ae I:;ono;:mento y' %a etnicidad del pueblo gom a través de las generaciones: “...el descen-
e 0 la generacidn es el responsable y portador de la identidad pero también la palab
es la .portadora de la savia de la humanidad... La palabra sagrada y las mas sabi y 'm
recc.)gldas desde la experiencia y serdn expresadas por los abuelos, padres, hijos lz.s gone.
raciones que vendran... es grande la capacidad étnica administrativa colt;ctiva, zrassmsi:l:a;




de generacién en generacién, que disponen los miembros de sangre de nuestra comunidad.
Es natural el traspaso de conocimiento de padre a hijo". Y en ese traspaso del conocimiento
a las futuras generaciones la tierra cumple también un rol primordial:

“El indigena es muy fiel y creyente en las palabras... la palabra es el método de transmisién
que se usa en su cultura. Todos somos seres humanos con buenas intenciones pero con malos
enfoques para llevar a cabo las buenas intenciones. De ahi, 1a necesidad de la demarcacion
de los territorios indigenas para dejar las tierras intactas frente a los avances desmedidos

de la globalizacién...”.

“La tierra es el contendor de la vida misma de una cultura. La tierra es vida, en ella estan
nuestros alimentos, nuestras medicinas, el aire, el monte, el agua. Quiere decir que la tierra
es la vida, nuestra vida y hay que dejarla para las futuras generaciones cuando nos vayamos
de la tierra y dejemos que la tierra siga multiplicando vida".

“Los territorios son inalienables: esto significa que ellos son propiedad de un pueblo como
un todo y que se transmiten de los antepasados a los descendientes como parte de su patri-

monio..."”.

“E] efecto de esto... es la conexién entre el territorio, la cultura y la identidad".

Al poner en dialogo las palabras de Timoteo con otras de magnitud y fuerza semejan-
tes proferidas por Valentin Moreno hace casi dos décadas, no quedan dudas de que la teorfa
gom sobre el rol de la lengua en la cultura establece un vinculo estrecho entre el idioma
(como instrumento de trasmisién cultural), la sangre (como simbolo de vida y continuidad
cultural) y la tierra (contendor de la vida misma de una cultura y, por lo tanto, derecho ina-
lienable del pueblo gom): “El verdadero sentido de lo que somos estd en nuestra lengua, gom
l'aqtaqa... A todos nos gusta aprender el castellano, pero debemos ensefiarles a nuestros
hijos nuestras costumbres, nuestro idioma, porque si no todo va carcomiéndose... Es como
la tierra que esta al lado de un rio y la fuerza del agua la va gastando y entonces la tierra
va perdiendo su fuerza... gom l'aqtaqa es la tierra, el agua es el idioma de los blancos. Sin
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embar, i i i
80, hay rios en donde la tierra se mantiene, no se carcome. Todos somos indios pero

g 1
I

SISTEMA EDUCATIVO Y HOMOGENEIZACION CULTURAL

. La pf)’h’tif:a educativa que oftece el Estado siempre fue cuestionada por el proceso d
concientizacién impuesto a la poblacién indigena de un modo sistemitico, a través dl; u sod :
cacién raflsta, monocultural y asimilacionista, El eje de la cuestién pasa pox: la politica d nl: mo-
geneizacidn que, desde la constitucién del sistema educativo nacional, se plasnf; en las d?f ontes
esferas_de la politica educativa hacia la poblacién indigena (Iegislaci,ones curricula mla::'?aies
educativos propuestos para la formacién y el perfeccionamiento de persc;nas indi c:n e
sobre todo, en las pricticas y mandatos “civilizadores” que han formado el trab o doe. ey
S el trabajo docente en

Desde lo pedagégico, esta homogeneizacién siempre operé desde dos logicas:

1. ani i i 1ona 3 i
! ula; toda dlfefencm, as1gnando]e al otro el caricter de inferior y/0 colocando a lo diferente
entro de estereotipos negativos y con una pesada carga de desvalorizacion

2. la identi isi
- ermdad cultural y las cosmovisiones fueron abstraidas de la Historia para dejarlas en un
2do . .o
p sade sin proyecto. Excluidos de lo politico, de los contextos sociales e histéricos pasamos a ser
A £
reliquias en las vitrinas de los museos o en la venta de artesanias

pecio de despfas de o denida, ot o s e o e e e e
; . a que i
d'adama argentina en igualdad de derechos ante laliey. Sinqemljzslr;czs::: lligySZs]tz E:(er:te -
sin cumplir debido a la marginacién y explotacién de nuestros pueblos. Este ::istemaparm?cSa
y atenta contra la forma de educar a nuestros nifios, contra el pueblo y contra sus auto (E((;]?:lna
originarias encargadas de transmitir los conocjmientos ancestrales. También accion e ‘:5
exastencia misma de nuestras cosmovisiones -"iaroyectos de vida. No existe ningiin asiftzl:l;raad:




a indigena profesional. Esta situacidn resulta incompetente a

formaci6n o instituto para la person
lo tanto, es funcional a la colonizacién ideologica.

pesar del compromiso adquirido, por

Se nos imponen celebraciones patrias. El mismo Estado impone religiones
que niegan nuestra :dentidad, nuestros simbolos, calendarios y conmemoraciones.
Se atenta contra nuestro sistema organizativo. Desde este 4mbito se ha reforzado
en nuestros pueblos la desvinculacion entre trabajo, naturaleza'y trabajo en comu-
nidad, quebrando asi la unidad familiar y la solidaridad.

ben nuestros nifios procura adaptarlos al indigenis-

La educacién colonizadora que reci
mo de Estado (indios folclorizados y exotizados mientras se los convierte en peones u obreros

mal pagos o desocupados con una identidad negada y/o deteriorada). El mismo sistema crea un
falso concepto de “originarios” o indigenas ligados sélo a lo no-urbano, destinando planes de
educacion rural a nuestras comunidades, que en nada favorecen nuesira capacidad de autonomia
con identidad y derechos.

En la educacién estatal identificamos que el sisterna escolar format aplicado por el Es-
tado anula las culturas diferentes. Tiene como contenido la cultura dominante, ve a lo diferente
como un problema a resolver o erradicar. Busca convencernos de que vivimos en un pais mo-
nocultural. Se promete garantizar nuestro derecho a la educacidn, pero se oculta la real intencién
de uniformar las culturas, de asimilar a esas culturas representadas y tratadas como inferiores a la
cultura nacional, desde la que se modela el prototipo “argentino” monocultural.

Ademis, la educacién bilingiie tiene como contenido a la cultura dominante. Vealo

diferente como recurso para cumplic formalmente con contenidos de la diversidad cultural, pero
en pocos casos aporta algo a nuestro fortalecimiento. Utiliza nuestra lengua para Imponernos
cosas (traducen signos y plegarias). Se encierra en lo rural e incorpora materiales folclorizados:
fiestas, danzas y comidas, rompiendo asi la vision holistica y politica de nuestras tradiciones y

nuestros modos de ser en dinamismo y proyeccidn.

La educacién bilingiie minimiza el concepto de interculturalidad y lo res-

tringe a la ensefanza de otro idioma. En este camino, reduce la formacién de una
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identidad al h : o )
N esec.}:ic.) de dom’mar un idioma sin poner en discusién qué se dice, qué
IR d’e 1dioma, que se quiere transmitir y, mas que nada, cuil es la ,cci)s
indige : ) J -
gena o del grupo social o de una sociedad diferente. Ante todos se

intenta perpe o7 ]
ta perp Fuar a un indigena folclorizado sobre el cual se actuali ..
y discriminaciones. Zan prejuicios

on ll lCO S pued U as I laCIOHCS entre CU]tuIaS. La IllOdah—
Ell el sistema m Olit; no s¢ €Il Crear nuevas re
Q e motea una ensen: nza €n lOS rincipios orl
€10 S€ pi1er de (8) O tru (= Lt e Onst mu O real.

S1se usa s 1di 1ginari
P L c?lan;.fnte e-l 1‘c¥10ma originario entonces no se ha corrido atin
gma nacionalista, civilizador y etnocéntrico encargado de proveernos

asistencia justicl ial; i 1
ncia y no justicia social; una asistencia que cada vez mis nos b
econdmica, social y culturalmente. TR

Se debe agregar a la curricula oficial contenid jeti

ces politicos. juridi . P 08 y objetivos, y se deben revisar los _
sup fmr . v,i;]:i;:(il(lzgss’ ;jzlsa:i:fcconcinncos v educatl‘vos desde la perspectiva interculturalal;aal:-a
por parte del Estado para conc;:Fn O3 puntos anteripres. Debe haber una profunda aHtoc’ril:ica
originarios. La EIB no debe cae . ulna' e re]aclo'n entre Estado, sociedad civil y pueblos
menores de I que sblo promocs r enle 51s'te.ma heg::ntlonico. Es decir, una cultura madre y otras
de aceptacién y tolerancia de lmcril'a ? %Cthad turfstica y artesanal. Este es el modelo neoliberal
EIB puede actuar en contta de::l Wersu%ad cultural. Aceptar sin revisién real esta modalidad de
les,y converticse en t maees f‘uestrt‘z-:ls intereses como pueblo diferente con principios cultura-
en idioma originario. Esto si (v)fl:ma ¢ sometimiento y colonizacién que es, adin peor, hablada
indigenas por parte d;el Oderggl 1]ca proﬁmd_l'zar la esclavitud y el dominio sobre los pueblos
pueden y los que no ICDi e la explotacion. Esto es un modo de separacién entre los

: pueden, entre los que aprenden en la escuela y los que juegan con prOYegtl;i

para indigenas financi i
i gE ) ados generalmente por agencias extranjeras, que muchas ve
propio Estado en el que nos cobijamos e reemplazan




Se elaboran propuestas de Contenidos Basicos Comunes (CBC) sin la participacion de
las comunidades destinatarias, ni se consulta a los verdaderos dirigentes indigenas. Por eso, tra-
tamos de proporcionar otro elemento necesario para posibilitar la construccién de autonomia
de la identidad intercultural dentro del Estado plural. Y la escuela es el lugar exacto para esta
reflexién. Hay que analizar su conformacién etnocéntrica y aceptar nuestra demanda a fin de
superar los problemas econbémicos, politicos, sociales, educativos, y reconocer que hoy somos
excluidos como pueblos indigenas.

Desde nuestros pensamientos indigenas, podemos aportar lo siguiente: partimos de nues-
tra concepcién del mundo y la naturaleza. Los valores de los pueblos originarios surgen de la
:nteraccion entre las personas y la naturaleza. El conocimiento circula en la familia, la comunidad
y la nacién. Si se pretende poner en funcién otra sociedad basada en la interculturalidad con
criterios profundos y serios podemos plasmar un modo de vida mis solidario y digno. El Estado
argentino tiene una obligacién para con sus habitantes y es garante del cumplimiento de sus
normas juridicas, atin mis desde el ambito educativo.

Exigimos en el espiritu de la EIB lo siguiente: educacion auténoma en las comunida-

des, creacién de centros culturales indigenas, formacién politica de los individuos indigenas por
o de los calendarios de cada pueblo dentro del Estado,

los propios originarios, reconocimient
respeto del sistema de escritura que cada pueblo determine para la ensefianza de su idioma,

reconocimiento de los valores, y docentes indigenas idéneos. De esta manera, aspiramos a un
mundo de igualdad y justicia con la cosmovisién indigena, para emerger en el mundo moderno
y globalizado y aportar la posibilidad de enfrentar y quebrar la logica capitalista de la civilizacién
dominante con sus patrones de produccién, acumulacién y consumo y con las relaciones de
depredacién y contaminacién excesiva del medio ambiente del cual somos parte.

Desde nuestra cosmovision, en la educacidn se deben ver los métodos y
mecanismos que ofrecemos y se deben replantear las relaciones mas equilibradas,
mis simbibticas entre la sociedad y la naturaleza. Aqui esta nuestro mundo y de-
bemos aportar nuestros conocimientos, sabidurias, técnicas, teorias, logicas, desde
nuestras fuentes, de manera practica y sencilla para una nueva educacién: una real
educacién intercultural. Es necesario promover en Ja educacién la vinculacion

c . . . -
on la vida misma, el.entorno, la vida familiar y comunitaria, y luego hacerse la
pregunta: sen qué sociedad queremos vivir todos?

N . .,
. ﬁc; ::: conocmuc:lnlttf) neutral. La educacidn es una politica del conocimiento que reco-
mentos en diferentes puntos de vista, i i
intereses, modos de vid isi
o o fan et s de vista, ) a y cosmovisiones.
or transformar una historia de des iscriminaci
: . . encuentros, discriminacidn i
miento iti T i . Decriedlo
ento b;_}o el dispositivo de la acumulacién y la reduccién de la diferencia a un especticulo
cultural. i 1 1
i 1 © queremos pagar el precio de nuestra identidad por ganar la ciudadania
ncom 1
e 3}3 eta elilr.lferlor. Hgsta _ahora somos educados por ofertas o cruzadas de formacién
'0;; istas, religiosas o partidarias. La valoracion de lo diverso es fundamental para toda la
sociedad, bajo el respeto mutuo y la valoracién de otros modos de vida
. La .EIB sximﬁ;a revisar la educacién estatal en sus mandatos pedagédgicos y politicos que
se sostienen. La educacion piablica v, en i
€ , en especial la EIB, pasa a ser garantia de d
también una propuesta para el disen iti eale ; B
isefio politico. La politica educati icipati
i i . iva, participativa, en el proceso
a evaluacién y reformulacién conj jeti
: unta de los objetivos de la educacid
fem li efo . j jetivos de la educacion
o Eontelmd:; basicos comunes, los disefios curriculares provinciales, el reglamento general de’
scuela dali i idicti i
ot s Modalizadas, la pedagogia y la didactica, el calendario escolar, la formacién docente
indigena, el estatuto docente y sus derechos.
El c n L1 LE 5
— oncepto mtercultur se entiende como la relacién entre pueblos diferentes que
consi dyen un proyf':ctc;ll colectivo para el bien comiin de convivencia, respeto y solidaridad
e un marco igualitario de relaciones. “R, ” signi
1tr -“Reconocer” significa construir nue laci
e : ; vas relaciones
fa § cas co:ll mecanisimos apropiados y eficaces. El Estado es el promotor de la igualdad de ope
c - - . -
, como el espacio en el que las diferencias se articulan en una perspectiva democritica con

consenso. Esto implica replantear los espaci i i
0. E pacios de poder, el dil imidad,;
reconocimiento de los Derechos Indigenas. ? ) o0 cntgualdady ccuanimidadic

3 La igualdad es la base de Ia diferencia y no es homogeneizacién cultural
Es .dlz'ﬂogo entre las distintas cosmovisiones, reconocimiento de la validez y 1 .
gitimidad de los conocimientos indigenas y reconocimiento de la ca acida}cri :ie_
autocontrol, de gestién y soberania de los pueblos indigenas. En el clilrriculunj

147




de 12 educacién indigena se deben tener en cuenta los parametros de igualacion
desde lo intercultural con lineamientos que respondan a la necesidad de sostener
y reafirmar la ideologia milenaria con proyeccion de vida.

Florencia Tola: La idea de que la vida se proyecte es recurrente en el pensamiento de
Timoteo. Que la vida se perpetie, se prolongue, no se corte. Que la vida prospere. No tanto
una vida particular e individual, sino la vida de los gom en tanto grupo diferente que ansia
igualdad. Ahora bien, ;qué es la igualdad para un grupo que se reconoce diferente? ;En qué
radica la diferencia entre cindadanos que s¢ suponen iguales? Dentro de un Estado homoge-
peizante aun en sus politicas interculturales, la aspiracion de reconocimiento de la diferen-
cia se vincula con la perpetuacién de la vida. Los gomn, como tantos otros grupos de tradicién
cazadora, pescadora y recolectora, tienen una idea muy sofisticada de lo que es permitir la
perpetuacion de la vida. Las relaciones que ellos mantienen con los duefios no-humanos de
los animales se caracterizan por el cuidado y el respeto. Por medio de las plegarias {(ratam-
naxac) en las que se hace explicita la propia condicién de carencia, los cazadores tratan de
despertar la conmiseracién de estos seres para obtener lo necesario. A través de una actitud
de sumisién, despiertan la compasién de los dueifios y activan su generosidad que se mani-
fiesta en el don de presas. La obtencién de éstas es concebida como una entrega por parte
de un ser no-humano, sin por ello desmerecer los conocimientos técnicos adquiridos que
los cazadores deben dominar para obtener sus presas. Pero esta obtencién no es tan sélo
el resultado visible de una practica cinegética o la manifestacién de la ‘buena suerte’ del
cazador. Es por ello que cuando se alude a la vida que esté presente en el territorio (llamese,
monte o ‘aviag) no se estd pensando exclusivamente en la vida de plantas y animales, en tan-
to recursos naturales. La vida que hay que cuidar para que pueda seguir engendrando vida
es la que estd presente en un sin numero de seres que la tradicién moderna occidental no
concibe como ‘personas’ con capacidades de accién e intencién. Para los gom y para tantos
otros grupos indigenas, las relaciones que los humanos tejen dia a dia con estos otros seres
tienen como precepto basico el cuidado, el respeto y el no-exceso, destinados todos ellos a la
preservacién —no en sentido ecologista- y a la perpetuacion de la vida animal v, por lo tanto,
humana.

- Entonces, es preciso reconocer que “diferente” no equivale a “desigual” ya que, ¢
bien lo"enfatiza la antropéloga francesa Frangoise Héritier (2010) el término opu:elslio' ac‘)’?'o
ferente” es “semejante” y no “desigual”. ;Qué consecuencias tiene esto para los pueblos i d;_
genas dentro de un Estado totalizante? No hay que pensar que la diferencia implic st
ralmente la desigualdad. Esta tltima es fruto de un devenir histérico y no esta Ia)nclel (Iilatu-
la I.laturaleza misma de la diferencia y, menos aun, de quienes se reconocen como dife:elet ..
2: ::iualt qtfz en las relzlxci(.mes entre los géneros, la diferencia no conlleva la jerarquia. Efli
naturxzezt.n a a posteriori en Tuncién de prejuicios, intereses e ideologias que en nada son

Todos somos seres humanos, con una misma anatomia, con las mismas capacidade
cerebrales y, en tanto ciudadanos, todos somos iguales ante la ley. A pesar de eIlopnuestro:
modos de entender la vida y las formas en que ella se perpetia difieren. Asi com:o los gom
respetan las maneras necesarias para que la vida se prolongue y no se agote, consciente g 1
no naturalidad de las injusticias, Timoteo aspira a que la vida de los gom nc’) se v d "3 .
por las fuerzas de la desigualdad y no de la diferencia. e reducida

Timoteo haciendo una panera
Foto: ET. (1999)
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No se pueden minimizar nUEstras expresiones y atenderlas desde una politica compensa-
toria, ni se las puede reducir a programas asistenciales. El asistencialismo debe pasar a un segundo

plano. En la elaboracién del programa de EIB se deben incluir cuatro componentes fundamen-

tales que estan articulados entre st:
1. la investigacién que permite la sistematizacién del conocimiento, asi como sus métodos y
mecanismos de transmision,

2. el disefio de un plan de estudio o de una curricula int
ambas culturas en igualdad de condiciones,

3.l disefio de un modelo pedagbgico que incorpore

¢l modelo centrado en el pensamiento occidental,
4.1a capacitacién y formacion de docentes indigenas a través de instancias tanto tedricas como

practicas de modo permanente, promoviendo el ejercicio de la docencia entre miembros de la

comunidad indigena.

ercultural que incluya conocimientos de

los conocimientos indigenas y que revierta

Desde 1994, el articulo 75 inc. 15 de la Constitucién Nacional establece la incorpo-

racién del criterio de integracion participativa, no forzada, de los pueblos indigenas a la vida
dentidad y de sus derechos a la identidad socio-

nacional dentro de un marco de respeto de su i
cultural y politica. Esto incluye el respeto de una educacién bilingiie e intercultural y la vigencia

de sus instituciones en la medida que no contradigan a las del Estado.

Es grande el desafio de crear nuevas relaciones entre la sociedad argentina
y las sociedades indigenas a partir del reconocimiento de nuestra preexistencia y
del derecho a ejercer y decidir el modelo de Politica Educativa para nuestra vida

con proyeccion.

Las lenguas de los pueblos indigenas del Gran Chaco han sido agrupadas en familias
lingiiisticas por las caracteristicas fonolégicas, sinticticas y semanticas comunes. La lengua toba,
mocovi y pilagé hablada en la provincia de Formosa se desprende del tronco lingiiistico Gua-
yeurdi, mientras que las lenguas wichi junto con la lengua chulupi y maka se desprenden del
tronco lingiiistico Mataco-mataguayo. Cada una de las lenguas mencionadas posee €n su interior
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” . . colari-
Tenemos derecho a una educacién que garantice la posibilidad de acceder a una es olart-
. . . 23, e
dad intercultural y bilingiie, a adquirir herramientas necesarias para parucipar 3; ser ccla _pf e
ié nforma-
en el mundo contemporineo. Tenemos derechos también a acceder a la tecnologia, la 1

iti i ienci incipios éticos
tica y la comunicacion. Necesitamos una politica educativa con eficiencia, con principios >
: 1 i ncia en
y culturales. Se la debe asegurar a todos los habitantes, asi como se debe crear concie

Os1 1 a una
hombre y se debe honrar la vida misma. Con este propbsito, se debe garantizar el acceso

AT g

i ici das por la
Timoteo y otros participantes en las joma. \ ,
Educacién Bilingiie e Intercultural (lanzamiento de El Principito en toba) en Mala’ lapel
Foto: ET. (2005}

educacién sistemitica en todos los ciclos (inicial y de formacién), niveles y regimenes especiales
a toda la poblacién indigena, con un programa propio, con abastecimiento, sostenimiento y su-
pervision de los servicios, con la participacién de la comunidad, de sus organismos responsables
y competentes dentro de la comunidad y el Estado. Este filtimo debe ser el garante del cum-
plimiento de las leyes de convivencia sancionadas que brindan las condiciones fundamentales
que permiten la igualdad de derecho y de oportunidad. Este es nuestro objetivo principal como
actores sociales y politicos dentro de la Repiiblica. Sobre este eje podemos lograr una verdadera

politica indigena en la politica piiblica del Estado que pueda sostenerse en el tiempo. Un de-
sarrollo de ecuanimidad en aras de justicia social en un Estado moderno que se
reconoce plural y multiétnico, por el bien de la sociedad toda.

No se debe tratar a nuestra cultura como un objeto porque ella tiene valor
de acuerdo con nuestra vivencia y tiene un significado mis profundo.

Cuando se habla de rescate o recuperacién es porque existen ordenamientos Juridicos
que atienden al sector social indigena y consisten en aplicar programas dirigidos a la formacién
técnica profesional del indigena en los rubros que haga falta. Orientarlo, capacitarlo para la orga-
nizacién, la administracién, la direccién y el manejo de instituciones publicas o privadas, sociales
e individuales, reconociendo al indigena como un actor digno de su labor.

En las perspectivas de este proceso educativo se deben fijar medidas como en otros paises
(México y Educador) que busquen el desarrollo del programa especia